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بعرفة عقائد الترحيد 


اس 1 


فاخ أنه 1 2 إلا له 
( تر نكرم ) 


الححد لله رب العالمين ‏ وأشسهد أن لا إله إلاالله وحده لا شريك له شادة تبق إلى يوم الدرن 
وأشهد أنسيدناححدا عبده ورسوله الصادق الأمينءصل الله عليه وسروعل آ لهوأصابه والثايمين . 

[ وبمد ] قيقول الد الفقير الراجى من ربه غقر الساوى أحمد بن د الالكى الساوى 
الما كان شرح شيخنا وقدوتنا إلى الله تعالى أنى البركات الشي خلا أحمد الدردير » على رسالته السماة 
بالخريدةالهية فىعلم التوحيد من أجل" الشروح وقد قرأه فى حال حيانه وتلفيناء عنه بالحال والقال 
قامت بنا الدواعى الإلمية الآن إلى قراءته وخدمته ا أمرنى بذلك الأستاذ مناما امرة بعد للرة 
فشرعت الآن فيذلك راجيا من الله باو الطالب وحصول المآرب متوسلا بأستاذى إلى النى صل لله 
عليه وسل وبالنى إلىلله تعالی فأقول وهوحسى ونم الوكيل (قوله يسم الله الرحمن الرحيم المد ٹ) 
سيأ الكلام على البسملة والجدلة موضحا فى كلام الشارح عند ذكر امن مما ( قول الدى لوار 
قاوبنا الح) فيه حسن افتتاح وبراعة مطلع وهی أن يأتى الؤلف أوالخطيب مثلا فىمبد! كلامه چا 
يشعر مقصوده والدى اسم موصول جز وضما واستعمالا كا قاله العضد والسيد خلافا لقول السعد 
كلى وضما جز استصمالا يذكر ليتوصل به إلى وصف العارف بابلل وحق اجلة الوسولبها أن 
تنكون معلومة الاتتساب عند الخاطب وهوهناصفة الله تعالى باعتبار صلته لوروده فىالقرآنكذلك 
جىء به للمدح مع زيادة إفادة الفرض السوق له الكلام من استحقاقه تمالى المد وانفراده به 
وببان نعمه الوجبة لجده . لايقال النعت مشعق والوصول جامد فلا يضح النعت به . لأناتقول هو 
مؤول بالمشتق أى الجد له الوسوف بكونه نور الح وتعليق الح بالمشتق يدل على علية مامنه 
الاشتقاق كانه قال الجد لله لتنوبره فهو حمد فى مقابلة نعمة فيثاب عليه ثواب الواجب الزائد على 
النفل بسبعين درجة . فان قبل تعليق الحم عشتق يفيد قصر المد على خصوص ذلك الشتق 
مع أنه يستحق المد ناته وصفاته . أجيب يأن التتوير ليس علة لاستحقاقه الحامد بل علة لإخبار 
الشيخ بثبوت استحقاقه تنالى جع الحامد ونور مشتق من التنوير وهو إيجاد النور الحبى 
أوالمنوى والراد هنا الضوى الذي ضرب الله تعالى مثله بقوله جل من قائل مثل نور الآية فهو 
خد على صفة الفعل بعد إستاده للذات الملية إشارة لكونه تعالى جوا لذاته ولصفاته وقوله قلوينا 
ى عقوانا لان الور للعنوى ينسب العقول وسميت العقول قلوبا اونما بها (قوله ععرفة) متعلق 


بنور والباء سببية وسيآق معنى العرفة والعقايد والتوحيد ( قوله وحرر) معطوف على نور 
عطف سبب على مسبب فهو من جملة صلة الوصول والتحربر إخراج الرقسة من الرق فقد شبه 
المفول الى نارت بالمعارف وخرجت من الجهل والتقليد برقاب كانت فى أسر الرق فأعتقها سيدها 
على سبيل الاستعارة بالكابة والتحرير تمييل وعبر أولا بالقاوب وثانيا بالعقول تفننا ( قوله من 
ربقة ) جار ومجرور متعلق محر والريقة فى الأصل المبل الذى بوضع فى عنق العجل عند جاب 
أمه والشوائب جع شائبة عى الأخلاط وإضافة ربقة لما بمده من إضافة للشبه به للمشبه وإضافة 
شوائب لما بعده بيانية » والعنى وخلص عقولنا من التقليد الشبيه بالربقة لأن القلد مكبل بتقليده 
كتكيل العجل بالل الدى فى عنقه فتدبر ( قولدعلى سيدنا) أى أشرف بی آدم فهو سيدغيرهم 
بالأولى والإضافة فيه لتعريف المهد الخارجى أى السيد العين العلوم وقدمه على مد مع أنه صفة 
له والأصل تأخير الصغة عن اللوصوف إشارة إلى استقلالهما نضا حى صار ت كالمل » والسيد لغة 
من فاق غيره كرما وحليا قال الشاعى * بالل وحلٍ ساد فى قومه الفق * من ساد يسود سيادة فهو 
سيد وأصله سيود بحكسر الواو قلبت ياء لتحركها واجتاعها ممع الا كنة قبلها ثم أدغمت فيها 
لاجناع الثلين ٠‏ والقاعدة أن الدغم هو الدى يقلب ويرد من جنس ‌المدعم فيهلكن لماكانت الياء 
أخف من الواو قلبت الواو ياء مطنقا ويطلق فالاغة أيضا على من كثر سواده أى جيشه أوالتولى 
للسواد أى ال جاعة الكثيرة وعلى السكامل الحتاج إليه عند الشدائد وكل هذه العانى مثاسية لقامه 
صل الله عليه ولم وإطلاق السيد عليه صلى الله عليه وسل ورد قالأخبار منهارواية أحمد والترمذى 
وان ماجه عن أنى سعيد « أناسيد ولد آدم بوم القيامة لاخر » وغيرذلك من الأحاديث للتواترة 
وقوله صلى الله عليه وسلم الن قال له ياسيد السيد هو الله مناه أنه الحفيق بالسيادة وإطلاقها على 
غيرء إثما هو بطريق العارية فالقصود منه إعلام الجاهل بالحفيقة كتدبر ( قوله مد ) بدل من سيد 
أوعطف بیان عليه جىء به للمدح کا جیء النعث لذلك . ان قلت برد على كونه بدلا قولهم إن 
البدل منه فى حم الطرح مع أنه هنا ليس كذلك . وأجيب بأن قولحم للبدل منة فك الطرح من 
حيث العمل لأن المامل فى البدل غير العامل فى البدل منه عخلاف سائر التوايع ( قوله المؤيد ) أى 
الفوى من التأبيد وهو التفوبة ( قوله بالمجزات) جمع معجزة وهو الأ الخارق للعادة الواقع على 
يد مدعى الثبوة الفرون بالنحدى وسيأق ذلك ( فوله الباهرة ) أى الفالبة للخصم ( قوله وعلى 
7 ) الراد بالآل جيع الأتباع فعطف الأسماب من عطف الخاص على العام وقوله أولى الثناقب 
الح خت لاحاب وأنى الشارح ,ته الصيثة اف الحديث قال بعش الصحابة« كيف نملى عليك 
يارسول الله؟ثقال: قولوا اللهم صل على مد وآ له» رواء الشيخان وعن أنس بن مالك قال: قال 
رسولاله صلی الله عليه وسل «من قال اللهم صل على مد وعلى آله وكان قائما غفر له قبل أن بقعد 
وان كان قاعدا عفر نه لان بقوم» والآل اسم جع باتفاق لاواحد له من مله بل من معتاء (قوكه 
وأسمابه ) جمع حب على غير تياس لأن شرط الماد جمع فمل بفتح فسكون على أفمال کون عينه 
حرف ع كسيف وأسيلق ووب وأثواب ولیس جع صاحب لان قاعلا لمجم على آضال وإنما 
هو جع اسم ثلا كباب وأبواب ( قوله أولى ) أى أسماب ( قوله الناقب ) جع مدقبة شد للثلبة أى 
اللات وفوله الفاخرة أى المظيمة الق يفتخر بها دنا وأخرى وقد ذ كر الله مثاقبهم فى غير آبة 
ومدحهم الرسول فى غير حديث ( قوله أمابمد)يتعلق بها عة مياحث: الأول ق أما الثاني فى موغميا 
الثالث فى معناهاالرابع فى إعرابها الخامس فى المامل فيا الادس فى أملها السايع ف حم 


وحرر عقولنا من ريفة 
شوائب التقليد والصلاة 
والتلام عل "سيدلا عند 
الؤيد بالمعجزات الباهرة 
وع آله وأسمابه اول 
للناقب الفاخرة . 


[ أ بد ] 


فهذا شرح لطيف على 
مقدمق السماة بالخريدة 
البييقالنى نظمتها فى المقائد 
التوحيدية بوضح معانها 
ويشيد مبانها 


الإتيان بها الثامن فى أول من تكلم بها التاسع فى الفاء بمدها فأما أما فهى لجرد الت كيد نائبة 
عن مهما ويكن وأما موضعها فيؤخذ من قولحم ھی كلة يؤنى بها للانتقال من أساوب إلى آخر 
أى من غرض إلى آخر فلا تقع بين كلامين متحدين ولا أول الكلام ولا آخره فان وقعت بين 
كلامين متغابرين بينهما مناسبة كلية مى خلصا وان كان ببنهما عدم مناسبة أصلا “مى اقتضابا محضا 
وانكان بينهما نوع مناسبة کا هنا سمى اقتضابا منشوبا بتخلص فثال الاقتضاب قول الشاعر : 

لو ری الله أن فى الشيب خيرا- جاور الأبرار فى الخلد هيبا 

كل بوم تبدی صروف الليالى خلا من أب سعيد غريا 
ومثال التخلص قول الشاعر أيضا : 

أمطلع الشمس تبغى أنتؤم بنا فقلت كلا ولكن مطلع الجود 
وأما معناها فهو تقيض قبل وتكون ظرف زمان كثيرا ومكان قليلا وهى هنا لازمان لاغير 
وقولهم انها للمكان بإعتبارالرقم بعي د كاحققه الشارح رضى الله عنه.وأما إعرابها فلها أربعة أحوال 
تعرب فى ثلاثة وتدنى فى حالة کا هو مشهور. وأما العامل فيها فهو أما على أنها من متعلقات الشرط 
أوالجزاء على أنها من متعلقاته فالتقدبر على الأول مهما يكن من شى* بعد ماتقدم وى الثانى مهما 
يكن من شى* فأقول بعد مالقدم وجعلها من متعلقات الجزاء أولى لأنه يكون وجود الؤلف معلا 
می وجود شی* مطلقا. وأما أصلهافهو مهما يكن من ثى' كاتقدم. وأما حم الإتيان بها فالاستحباب 
اقنداء بالنی صلی الله عليه وسل لأنهكان باق بها فى خطبه ومكاتباته وأما أول من تسكلم بها فقد 
نظم الخلاف فيه يعضوم بقوله : 

جرى الخاف أما بعد منكان بادا ہا حمس أقوال وداود أقرب 

وكانت له فصل الخطاب وبعده فقس فسحبان فكمب فیعرب 
وأما الفاء بمدها فهى رابطة للجواب ( قوله شرح ) اما عن شارح أو الكلام على حذف مضاف 
أى ذوشرح أو أطلق عليه العنى السدرى مالغة كا فيزيد عدل وعلى كل فالإسناد له مجاز وإلا 
فالموشح وللبين إما هو الشخص ( قوله لطيف ) هو فى الأصل يطلق على رقيق القوام وعلى 
الشفاف الذى لاحجب ماوراءه وعلى صغير الحجم والراد هنا لازمه فهو مجاز مرسل من اطلاق 
الازوم وارادة اللازم ويحتمل أنه مجازاستعارة أن شبه سهولة الأخذ برقة القوام أوالشفاف أوصغير 
الحجم واستعير اسم الشبه به للمشيه واشتق منه لطيف يعنى سل الأخذ على طريق التبعية ( قوله 
على مقدمق ) فى الكلام استعارة تبعية حيث شبه ارتباط الشرح بالمقدمة بارتباط مستعل يعستعلى 
عليه فسرى التشبيه من الكليات إلى الجزئياث فاستعيرت على الموضوعة للاستعلاء الخاص لمعنى اللام 
على طريق الاستعارة التعية والقدمة فى الأصل اسم لمقدمة الجيش أطلقت على تلك الرسالة لأن بها 
يتوصل إلى معضل حكتب التوحيد وهى مأخوذة أمامن قدم اللازم ععتى تقدم لتقدمهاعلى غيرها 
يسبب سهواتها وجمها واختصارها أومن قدم للتعدى لتقديمها الطالب الراغب لمعضل الكتب 
إذا فهمها وهذا على كير الدال وأما على فتحها فهى من قدم التعدى لاغيره ومعناه أن الطالب 
يقدمهالما قبي من الزايا ( قوله التى نظمتها ) النظم لغة إدخال اللا لى* فى السلك .واضطلاحا 
هو الكلام القنی الوزون قصدا وهی من بحر الرجز وأجزاؤء مستفعلن ست مرات ( قوله يوضح 
معانيا) من الإيضاح وهوالكشفت والإظهار وائعاق جع معى وهو مايعنى ويقصد منالافظ (قوله 
ويشيد) عطف على يوضع من التشييد وهو ف الأصل رفع البناءالحسى والبانى جع مبنى وهوالا لفاظ 


میت ميانى لابتناء العانى عليها ومن هنا قولهم الا لفاظ قوالب للمعافى والراد بالتشييد هنا نصحيح 
الاألفاظ وينما تنزيلها على القواعد العرية فشببت الا"لفاظ الخصوصة من حبث افتقارها لمن 
بز لما على القواعد العرية ببيت تاج للرفع وسد الخلل وطوى ذكر الشبه به ورعن له بشى* 
من اوأزمه وهو النشييد على طريق الأستمارة بالككاية والتشييد غيل وامناد التوضيح والنقييد 
للسرح مجاز عقلى حقه أن يبند للمؤلف ( قوله اجتتبت بت ) أى تباعدت ( قوله الاختصار ) هو 
فى الأسل تقليل النفظ كار العنى أملا وقوله الخل أى الضيع للمعنى فالاجتناب منصب' على القيد 
وإلا فأصل الاختصار حاصل ( قوله وأعرضت ) معطوف على اجتنبت وهو بمعنى الاجتئاب وغارر 
تفننا والتطويل ضد الاختصار وقوله للمل أى للوقع فى اللل وهو السا مة فالاعراض منصب 
على القيد ومقتضى هذه العبارة أن كتابه هذا مختصر غير خل ومطول غير مل وهما ضدان 


لامختمعان . والجواب أن الاختصار فى مواضع والتطويل فى مواضع على حسبمايقتضيه القام ؤكل أ اجتنبت فيه الاختصار 
( قوله واقتصرت ). معطوف عل ابت والنى جات عباراق مقصورة وقول عى تمرير رامين | الل" وأعرنت فيد عن 
أى تخليصها وتبنينها من غير أن أذكر شبها زيادة علا والبراهين جع برهان والراد به الدليل أ التطويل المل واقتمرت 
عقليا كان أونفليا وان كان البرهان فى الأصل اسا للدليل العقلى ( قوله مع الفوائد ) ظرف متملق فيه على رر البراهين 


مع الفوائد الى بزداد بها 


يمحدوف حال من البراهين أى حال ن البراهين مصاحة للفوائد الح والفوائد جمع فائدة وهى 
اليقين والله أسأل أن 


ف الأصل مااستفاده الشخص من خيرات الدنيا والآخرة والراد بها هنا خصوص المسائل العلمية التى 


تزاد بعد البرهان زيادة فى إيضاحه كذكر الأدلة النقلية بعد ذكر البراهين العقلية مثلا ( قوله الى || ينفع به كلمن تلقاء بقلب 
بها بزداد اليقين ) صفة للفوائد والراد باليقين الجزم بالمقائد فأصل اليقين يحصل بالبراهين وزيادته | سليم وأن مجمله خالصا 
تلك الفوائد وقد وصف هذا الشعرح بأوصاف ثمانية أولما قوله لطيف وآخرها قوله مع الفوائد | لوجهه الكريم إنه للولى 
وكلها الات متغابرة تحمل الراغب على الاعتناء به ( قوله والله أسأل ال ) قدم العسمول: لض الرءوف الرحيم فأقول 
الحصر والسؤال معناء الطلب وأن ومادخلت عليه فى تأويل مصدر مفعول ثان لاأسأل والأصل | وماتوفيق إلا بالله العلىة 
وأسأل الله النفع به وقوله كل معمول لنفع ( قوله من تلقاه بقلب سليم ) أى من طالعه بنفسه العظيم . 


أوبواسطة معلم خاليا من الاعتراض والاأغراض الفاسدة لأن النفع تابع للحب والاعقاد (قوله 
وأن مجعله ) معطوف على أن ينفع فهو من جملة السثول وقوله خالصا معمول ليجمل والكريم 
صفة للوجه والمراد بالوجه الذات عند الخلف وأما السلف فيقواون لله وجه لا كالا وجه مزه عن 
صفات الحوادث ( قوله إنه الولى ال) اما بكسر اللحمزة مستأئفا واقعا فى جواب سؤال كأنه قال 
سألته لأنه الح أوبفتحها تعليل للسؤال وللولى له معان منها النعم وهو الناسب هنا ( قوله الرءوف ) 
أي شديد الرحمة والرحيم ذو الرحمة وفى هذه الأسماء من الناسبة بالمطالوب مالاق فان من لطائف 
الدعاء أن الإنسان مخاطب ريه بالاسم الناسب لمطلوبه كدعاء أبوب عليه السلام حيث قال نى مسنى 
الضر وأنت أرحم الراحمنين ودعاء بونس حيث قال سسبحانك إنى كنت من الظالمين ودعاء سليان 
عليه السلام حيث قال إنك أنت الوهاب ودعاء زكريا عليه السلام حيث قال وأنت خير الوارثين 
( قوله فأقول الح ) الظاهر أن الفاء واقمة فىجواب شرط مقدر تقديرء إذا تمهد ماذ كرت لك فأقول 
ومقول الفول قوله بسم الله الرحمن الرحم إلى آخر الكتاب متنا وشرحا وقوله وماتوفيق إلا بالل 
الخ جملة معترضة قصد بها التترك والتبرى من الحول والقوة والتوفيق معناء لغة موافقة الى" للشى* 
واصطلاحا حَلق قدرة الطاعة والداعية إليها فى العبد عند امام الحرمين فالمراد بالقدرة عنده سلابة 
الأساب والآلات بناء على أن العرض سق زمانين فالكافر غير موقق لعدم الداعية وشهد لدلك 


(بسم الله الرحمن الرحيم) 
أى أؤلف وإنما قدرتا 
للتملق فعلا لأن الأصل 
العمل للا فال ومتأخرا 
لأن تقديم العمول يفيد 
الاختصاص‌وخاصالا نكل 
شارع فى شی* ينبغى له أن 
بقدر ماجعلت البسملة 
مبدا له ولافادة حصول 
البرك جنيع أجزاء الفعل 


والباءللاستمانة أوللنصاحبة 


على وجه التبرك والامم 
لفة مادل على مسمى 
وعند النجاة مادل على 
معنى فينفسه غير مقترن 
بزمان وضعا 


١‏ قوله خلق الطاعةء لعله 


خلق قدرة الطاعة بدليل 
ماینده تأمل اه مصححه 


قوله تعالى فن برد الله أن يهديه شرح صدرء للاسلام أى مجمل داعيته ورغبته ومحبته ليه وعند 
الأشعرى هو خلق ١‏ الطاعة فالعبد والراد بالقدرة العرض للقارن للطاعة بناء على أن العرض 
لايبق زمانين . أورد عليه أنه قبل الطاعة مكلف فازم عليه تكليف الماجز . أجيب بأن التكليف 
متوقف على سلامة الأسباب والآلات فتحصل أن الخلف من جهة التكليف لفثلى لاتفاقهما على 
أن التكليف متوقف على سلامة الأسباب والآلات وأما من جهة نسمية السلامة قدرة أولا 
لفيق قند امام الحرمين يسمى قدرة وعند الأشعرى لايسمى قدرة بل القدرة عنده هى العرض 
القارن للطاعة والحق فىهذه السثلة مع امام الحرمين دون الأنشعرى (قوله يسم الله الرحمن الرحيم) 
افتتح كتابه بالبسملة مع أنه شعر وقع الاختلاى فى كراهة افتاه بها وعدمها والراجح قول ابلهور 
باستحاب افتتاحه بها مالم يكن محرما أومكروها وكل شعر فيه النبوّة أو الاسلام أو الحم 
أوالزهد أومكارم الأخلاق أوحث على طاغة أو اجتناب معصية فانشالطه وإنشاده واستاهه طاعة 
لأنه وسيلة إلى طاعة قفد صح أن الصطفى صل الله عليه واكان له شعراء يصغى إليهم فى السجد 
وغيره متهم حسان وابن رواحة » وأفرد البسملة عن الشعر ول يأت بها نظما کا قعل الشاطى 
فى قوله : 


بدأت بسم الله فى النظم أولا تبارك رحمانا رحبا وموثئلا 
لأنه يمسر الإنيان بها علىهيثتها من غير تبر لاف الجدلة ولأنه خلاف الاأولى (قولهوإعا قدرنا 
التعلق فعلا الح ) اع أن القرر أنه جوز أن يكون للتعلق فعلا أواسما وعلى كل خاصا أوعاما وعلى 
كل مقدما أومؤخرا فالحاصل مانية أوجه الإ"ولى منها ماقاله الشارح لأن الأصل فى السل للاأفمال 
أى وماعمل من الأسباء كاسم الفاعل واسم الفعول والصفة الشبية والصدر واسم الصدر فهو 
بطريق الجل على الفعل وما فتقدير الاسم من زيادة الإضمار لأن المحذوف حيدئذ عدة كنات 
الطاف والضاف إليه ومتملق الجار والجرور لاف أؤلف فائه مع فاعله الستغر فيه كلتان ( قوله 
ومتأخرا ) أى عن البسملة لأن تقديم العمول يفيد الاختصاص أى فيد قصر الترك قى التأليف على 
امه تمالى قالباء داخلة على الفصور عليه لأن الش ركيت كانو! يبدءون بأسباء] هتم فيقولون باسم 
اللات والعزى ترا لاالختصاصا لاعترافهم بالتبرك باسمه تعالى فرد عليه الموحد وهدًا القصر اماقصر 
افراد وهو حاطب يه معتقد الشركة أوقصر قلب وهو حاطب به معتقد عكس الحم أوقصر تين 
وهو تخاطب به التشكك ( قوله لأنكل شارع فى شى*) أى تأليف أوغيره (قوله ولافادة حصول 
البركة ) علة ثمانية لتقديره خاصا أى فى تقدير التعلق خاصا مخصيص التبرك بالشمروع فيه وتعميم 
أجزاله مخلافما لوقدره من مادة الابتداء فانه ليس خاصا بالمشروع فيه ولاعاما فى أجزاء الشروع فيه 
بل قاصر على التبرك فى البدانة فتدبر ( قوله والباء للاستعانة ) باء الاستعانة الداخلة على الواسطة بين 
الفاعل ومفعولهككتبت بالق قال بعضهم وف جملها للاستعانة يهام أن اسم الله مقصود لغيره لالذاته 
فالا ولى قول الزعخسرى انها للملايسة أى الصاحبة أى أؤلف مصاحبا كل بیت برک هذا الاسم 
فالمصاحسي البرك لأن الاسم لم يصاحب كل بيت فتدبر (قوله مادل على مسمى) أى کان فعلا أو اسما 
أوحرفا بالمعنى الصطلح عليه (قولهوعندالنحاة) أى فى اصطلاحهم (قولهمادل) أى لفظ دل الح وهو 
جنس بشم ل الفعل والحرف وقوله ونفسه أىلاقى غيره خرج احرف وقوله غير مقترن يمان وضعاخرج 
الفعل قانه دال على معنى ف تسه لكنه موضوع للزمان وان تجرد عنه فى بعض الاما ل كى وليس 
ونم ويس ودخلت الأسباء الدالة على الزمات لابالوضع كأسباء الشروط والاستفهام فتدير 


(قوله 


( قولدوهو مشتق)أى مأخوذ وقولهمن السمو أى فالاسم مشتقمن الصدر( قوله أى يظهر )نفسير 
ليعاو ( قوله فأصله سمو) مفرع على قول البصرى وسمو بوزن قعل فالسين فاء الكفمة واليم عينها 


وهو مشتق عند البصرى 
والواو لامها (قوله حتف لامه) الى هى الواو (قوله بعد تسكين فائه) هذا التعويض من ج لفات | من السو وهوالاو لاله 
عثيرة فى الاسم جمها بعضيم بقوله : بعلو به ماه من الاه 
لفات الاسم قد حواها الحصر ف بيت شعر وهو هذا الشعر أىيظهر فأصله مو بكر 
اب لف هره واقضر ‏ كات مع عات خن فسكون طقف حتف 
( قول وعند السكوفى ) مقابلقوله وعند البصرى وقوله من السمة أى مشتق ومأخوذ من الا | لامه وعوض علا همزة 
وهو مصدر أيضا لما ( قوله لأنه علامة) أى دال ( قوله وأصله و-م) أى على وزن قل بفتح الفاء الوصل بعد سكين فال 
فالواو فاء الكامة والسين عيتها والبم لامها (قوله ثم عوض عنبا همزة الوصل) أى بوصلا النطق وعند الكو من السمة 
بالساكن (قوله والراد به هنا اڂ) لیس بمتعين لجواز أن يراد به اللفظ الدال على ذات الله لأنه برك وهى العلامة لأنه علامة 
ويستعان الاسم كا يتبرك بالمسمى والإضافة عى هذا على معنى اللام ( قوله والله عل على الذات ال) أ عل مسلا ابه 
اشن حرق قال السعد وليس من باب الغلبة التحقيقية ولا التقديرية والغلبة أن يكون للفظ تول غ 0 
قرا یسل ه بحسب الاستسال مخصيص يعض أفراد قان وجد ل راد فاختص بيعضوا كانت | ر م لوسل رار 
ایی کت کل انم لكل كرك ج غلك لو لزناو إن رج له ار انت اقلية ھی نال ان سينا 
خلافا لفول الخلخالى والپشاوى إنهكلى إذ معناء الود بحق قيصح إطلاقه على كل متصف .تلك سملل والإضافة ليان 


الصفة وإإيتصف بها إلا الخالق فهوصفة ورد بأنه لوكان كليا لإتغدلاإله إلا الله توحيدا لأنهالتحصرذاته 
لنا على وجه التشخس مع أن الشارع جعلها توحيسدا . فان قلث فال السيد عيى الصغوى عرفوا 
العم يما وضع لشخص يعينه والتبادر منه أن يكون الشخص ملاحظا الواضع أى معاوما له وذاتالله 
بلا ملاحظة صفة غيرمعقولة للبشر فلايكون الله علدا له لأن الع ماوضع الذات من غير صفة . أجاب 
الشباب تبعا اوی بن واضع العم إن کان هو الله فهو بعل ذاته وصفاته وإنكان غير فالتحقيق 


وال عم على الذات 
الواجب الوجود الخالق 
للعالم والرحمن الرحيم 
صفتان مشبتان, بنينا 


أن تصور اللوضوع له وجه ماكاف فواضع العم كطمناذات الله باعتبار صفاته لأن واضع الذة لانيل أ للمبالفة من رحم بالكييس 
إلا مافيه فائدة بعتد بها بلكل عاقل كذلك وإنما فائدة الل معرفة الات من غير صفة إذ اوق أ إماتنزيله منز اللازم بأن 


يقصد إثياته الفاعل ققط 
من غسير اعتبار تعلقه 
بمفعول وإما مجمله لازما 
بأن ينقل إلى فعل بالشم 
وإنما احتيج ادك لان 
السفة الشبهة إنما تصاغ 
من اللازم والرحمة رقة 
القلب أى رأقه وهی 


ممحصل بوضع الصفة إإيكن فى وضع العلرفائدة سحيمى على عبدالسلام (قوله ى الدات) أل للعهد أى 
الذات المهودة وعى الخالقة لاعالم وتاؤها ليست لاتأنيث بل للوحدة ( قوله الواجب الوجود ) أى 
الدات الى لايمكن عدمها فى الاضى ولا فالحال ولاف الاستقبال والغرض من ذ كرواجب‌الوجود 
بيان الات السمى لابيان اعتبارء فى المسمى لأن المسمى الدات وحدها لا الذات مع الوصف (قوله 
ينيتا للسالغة ) أى للدلالة على المبالثة مع إفادة دوام الرحمة وثباتها فاندفع مايقال إن بناءها للسالغة 
یا كونهما صفتين مشبيتين (قوله من رحم بالكسر ) أى من مصدر رحم على مذهب البصريين 
أومن تفس رحم على مذهب الكوفين ( قوله بأن يقصد اثباته) بيان وتصوير التتزيل ( قول 
بأن ينقل إلى فمل)تصوير بعله لاما لأنفعل بالضم لا يكون إلا لازما (قوله وإتما احتيج لدلك) 


مم الإشارة عائد على التزيل أوالتحويل ( قوله إنما تصاغ من اللازم) أى تفول ابن مالك : تستازم النفضل والإحسان . 
وصوغها منلازم اضر + (قوله والرحمة رقة القلب) أى فى أصل وضع الاغة (قوله فهوغاتها) || فهو غاا وهى مبدؤه 
أى ثمرتها وقوله وهی مبدؤه أى منشؤء (قوله فيراد متها هنا الغابة) أى ففيه مجاز مرسل من إطلاق || قيراد منها هنا الناية 


السيب على السبب وذ كر حفيد السعد أن فى الكلام استعارة تمثيلية بأن يققال شبه حال الولى مع 
حاقه فى الإنعام مجلائلالنعم ودقائقها بعال ملك مع رعيته واستعيرت الحيئة الدالة على اللشبه به للدشبه 


0 


لاسحالنها عليه تعالى أى الثايث له () الفضل والإحسان كثيرا وكذا كل اسم من أسمائه تعالى بوعم ظاهرء خلاف 


الراد راد منه غايته ثمإن 
أريد عريد ذلك كريد 
الإنعام قصفة دات وإن 
أريد الفاعل كالمنم فصفة 
فمل وقدم الرحمن لأله 
خاص به تعالى إذ لاايطلق 
علىغيره تمالى ولأنه بلع 
إذمعناه العم يجلائل النعم 
کا وكينا لحلاف الرحيم 
فإن معناء للنعم يدقائقها 
كذلك وجلائل العم 
أصو ما كالوجودوالإعان 
والعافية والرزق والمقل 
والسمع والبصر وعُير 
ذلك ودقائقها فروعها 
كال جال وكثرة وزيادة 
الإيمان ووفور العاقية 
وسعة الرزق ودقة المقل 
وحداة السمع والبصر 
وغيرذاك والعنى أنه تعالى 
من حيث إنه منم جلائل 
الم يسمى الرحمن ومن 
حيث إنه منم يدقاتقها 
يسمى الرحيم ( يقول) 
هو من باب نصر فأصله 
يمول بسكون فاله وضم 
عينه فف بنقل حركة 
المين إلى القاء ( راجى 
رحمة) بإضافة الوس إلى 
معموله أى للؤملالنتظر 
انعام (القدير ) أى دائم 
القدرة فهو صفة مشبية 
أوالكثير . القدرة عمنى 
الافنهار فيكون صغة 
مانن (أى أحمد) بن عد 


وأورد عليه أن الأستعارة القثيلية لانكون إلا فى الركيات واطلاق الحال على الله ميرد إذنبه وأن 


الرحمن لإيستعمل فى غيره تعالى وأنالشبه به أقوى وهو اساءة أدب . وأجيب بأنه اقتصر على الجزء 
الأم من الركب إذ هو مركب سب الأصلّ فإن الأصل ملك رحمن رحيم وإطلاق الال جائز 
لضرورة التعليم والحقثبوت محازاتلاحقائق لما وكون الشبهبهأقوى أعُلى وبعد هذا كلهفالأحسن 
الاقتصار على كونه مجازا عرسالا ( قوله لاستحالتها) أى رقة الفلب ( قوله أى الات له التفضل الج) 
بيان لاعن امراد اللائق به تعالى (قوله وكذا كلاسم اخ( أى كصبور ورءوف وحكيم وودود (قوله 
ميد ذلك) أى النفضل والإحسان (قوله فسفة ذات) أى فالرحمةصفة ذات وعىقدعة باتفاق (قرله 
وإن أريد الفاعل) ى اسم الفاعل وقوله فصفة فمل أى فالر حمة صفة فعل وهى حادئة عندالأشاعرة 
ويترتب على كل حم قول من قال الهم اجمنا فمستمر رحمتك فإ نأراد أنالر حمقصفة فمل جار لآن 
للراد امنا فى مستقر إنعامك”وهو الجنة إن أراد أنها صفة ذات جز لأن الى اجمعنا فى متفر 
إرادتك وهو ذاتك (قولة إذ لايطلق على غيره تعالى) أى وأما قول الشاعر + 

* وأنت عيث الورى لازلت رحمائا + فى حق مسيامة الكذاب قشاذ أولأنه منكر والخاص بالله 
العرف أو من تعنتهم ف ىكغرم ( قوله ولأنه أبلغ) معطوف على قوله لأنه خاس أى ققدمه لأمرين 
وقوله إذ معناء تعليل لأبلغيته (قولهكذلك) أى كا وكيفا وهذا العنى أشبر التفاسير وحجتهم ذلك 
اختصاصه لله تعالى وكون زيادة البثاه تدل على زيادة العنى بشروط ثلاثة أن يكون ذلك فى غير 
الصفات الجبلية تفرج مجو شره ونهم أنيتحد اللفظان فى النوع يخرج عو حذر وحاذر فالأول مع 
قلة حرفه أبلع منالثاق لكونه صفة مشبهة وأنيتحدا فى الاشتقاق نخرج عحررمن رزمان فالمستوفى 


للشروط كرحمن رحيم وقطع وقطع (قوله وغير 'ذلك) أىكالشم والدوق واللسى والنجاة من النار 
ودخول الجنة(قوله يسمى الرحمن) أى استدل بها علىاسمه الرحمن وكذا يقال فقوله يسمىالرحيم 
وإلا فأسماؤءتعالى وأوصاقهأزلية قدعة(قوله باشافةالوصفالى معموله)الوصف هوقولهراجى والعمول 
قوله رحمة وليست الإضافة متعينة بل جوز تنوين راجى ونصب رمة ولابتفسير الوزن ولا للمنى 
( قوله أى الؤمل الج) تفسير للراجى لآن الرجاء هوالأمل مع الأخذ فالأسباب (قوله إنعام)تفسير 
للرحمة فالمراد منها صفة الفعل ويصح أن يراد منباهنا ارادة الإنعام أيضا لأنه يلرم من إرادة الإنعام 
حصوله لاراد لما قضى وما اختار العتى الأول لكونه أخصر ( قوله أى دانم القدرة) فالقدير من 
أسماله تعالى ومعناء ذوالقدرة الدائمة ( قوله مى الاقتدار ) دقع به مابراد من أن القدرة واحدة 
لاتمدد فيا وإيضاحه أنالكثرة باعتبار الاقتدار وهوعموم تطق القدرة بسار المكنات (فولهفيكون 
صيغة مبالفة) أى باعتبار التعلقات (قوله أحمد) هو اسمالشيخ وقوله ابن مد هواسمأبيه قالالشيخ 
فى شرح كنابه أقرب السااث لمذهب الإمام مالك وكان الوالد رحمه اله تعالى رجلا صالكها عالمامتقنا 
القرآن فقد بصره فى آخر عمرء ماشتغل بتعليم الأطفالكتاب الله تعالى خفظ القرآن على يديه خلق 
أكثير وكان بعلم الفقراء حسبة لایخد منهم صرفة ولاغيرها بل ريما واساهم من عد وكان كثير 
السكوت لايتكلم الانادرا ووزده فى غالب أوقاته صلاة سيدى عبد السلام بن مشيش وقى الله عنه 
وكان يبشرى بأن أ کون عالما مات رحمه الله شهيدا بالطاعون سنة نماتيةوثلاثين يعدالآل ف ومالة 
وعمرى نحو العشير سنين وشوهدت له كرامات اتهى وحينقد فيؤخن منه أن الشيخ ولد سنة اة 
وعشسرين بعد للالة والألف وكانت وفانه ليلة الجمة لان خاون من ربيع الآ 


ابن أحد أى حرف تفسير وييان اراجى أنا يمد أى بيد 


بعد الألف فسنه ثلاث وسبعون ودفن بميدء الشبور بالكمكيين وكراماته فى الحراة وعد المات 
أظهر من الشمس فى رابعة النار ٠‏ وأقول كا قال عض العارفين : 
لىسادة من عزهم أقدامهمفوق الجباء إنلم كن متهم فلى فى جبهم عز وجاه 
وأخبرنا الأستاذ الارح عن والده الذكور أن زوجتهكانت تدخلعليه فتجد عنده ثموعا موقودة 
فى أوقات الظلام فتسأله عن ذلك فيقولإنها أنوار الصلاة على النى صلى الله عليه وسل وأخبرنا أيضاً 
أنهم كانوا فى ضيق عيش فتوضع الصحفة فيها الطمامالقليل بين يديه فيق رأ عايها سورة قريش فيبارك 
فبها ويأ كل منها الناس الكثيرون قال الشبخ فصرت أقرأ تلك السورة على الأبواب الغاوقة 
فتفتح بخير مفتاح فشاع عنى وأنا صغير أنى أفتح الأبواب بير مفتاح ( قوله عطف بيان) أى لآن 
نمت العرفة إذا تقدم عليها يعرب بحسب العوامل فلت أعرب راجى فاعليقول وتعرب هى منه بدلا 
أوعطف بيان وحكة تقديم النعت على النعوت الاعتناء برجاء رحمة اله ففى الحديث « إن عافيتك 


أوسعلىود حمتك أرجى عندى من ملى »وما ذ كراعه طوعادةججهور للؤلفين من تسميت أنفسهم بدي 
ف أوائل كتهم برغب الطالب ف الكتاب لأنالسكتابالجهول صاحبه غير مرغوب فيه ولامووق» | لر رز زر راد 

( قوله الحد ته ) لما افتتح بالبسملة افتتاحا حقيقيا افتتح بالحدلة افتاحا إضافيا وهو مقن عل أا خروف العف وهوقول 
الشروع فى القصود بالذات جعا بين حديى البسملة والجدلة وحمل البسملة على الاجداء المت أ ضيف (المشهور ) أى 
والدلة على الإضافى لموافقة القرآن العزيز ولقوة حديث البسملة على حديث الجدلة وهو قوله صلى الى اشتير (ب)لقب 


جده (الدردين) بفتح 


اقه عليه وسلم « كل كلام لابسدا فيه با جد ته فهو أجذم ع وهناك أوجه أخر مشهورة لدفم التعارض 4 
يه وس د کل كلام لادا في عو 2 | الدال الأولى وكسرالثائية 


وجل الجدلة إما خبرية لفظا ومعنى بناء على أن الخير با جد حامد وهوالصحيح أوخبرية لفظاإنشائية 


معنى » واستشكل بأنه لمكن العبد أن يتدى «اختصاصهتعالى بالحامد أواستحقاقه إياها لقدم ذلك . ينها راء ساكنة وكذا 
وأجبب_بأن الراد بكونها إنشائية أنها لانشاء الثناء بمضمونها لا أا لانشاء مضمونها إذ هو ثابت أ أشتهر أولاد ادك 
أزلا لابمكن إنشاؤ من العبيد وكثر الاسمية لدلا نها على التبوت والدوا واقتداء بإلكناب الم بز أ بهذا اللقب (الحد له) هو 
وأسل الجد لله أحمد لله حمدا ثم حذف الفعللدلالة الصدر عليه قيقد الله ثم عدل به من اللي أ ومابتدم إلى آخرالكناب 

مقول القول فى عل 


إلى الرفع لدلالة الشبوت والدوام فصار حمد الله ثم أدخلت الألف واللام قل الفا كهانى قى شرح 
الرسالة ويستحب الابتداء بها لكل مصنف ومدرس وخطيب وخاطب ومتزوج وموج و بين 
دى سائر الأمور الهمة وكذا الصلاة على رسول الله صلی الله عليه وس ( قوله مقول القول الح) 
أى لأن القول لاينصب إلا اجمل أو الفرد الدى فى معنى الججلة أوالفرد الذى قصد لفظه مالم جر مجر 
الظن فينصب الفردات كا هو معلوم من قول ابن مالك : 

وكتظن اجملتقول إنوى مستغهما په ول يتقسل 
الىأن قال : وأجرىالقول كظن مطلقا عند سليم حو قل ذامشفقا 
(قوله وأل فيه جنسية) أى وهو الأصل فى وضعها وأما كونها استغرافية فهو طارى* عليها وللعنى 
على الجنسية جنس المد مستحق لله تعالى وإذا اختص جنس ال جد بلله فلافرد منه انبره تعالى-فيئئق 
ساوت الاستغراقية . إن قلت برد عليه حمد الحادث للحادث وحمد القديم للحادث . أجيب 
بأن الراد جميع الحامد لله فى الواقع وتقس الأمر لامحسب الظاعى فهذان الجدان وإ ن كانا عب 
الظاص لغير الله #مالى فنى الواقع ونقس الأعى ها له لأنه النم الحقبيق فتدير ( قوله أواستغراتية) أى 
وعلامتها أن بحل حلها كل وجو ز بعضهم أن تنكو زعهدية والممهود هو الجدالقديم الأزلىالذى حند 
نفسه به أزلاوذلك لأنهما عل جز خلقهع ن كنهحمده حمد تفسه بنفسه أزلا وأظهر ذلك الجد لخلقه 


[ ۲ - ماك ] 


لصب وأل فيه جلسية 
أواستغراقية ولام لل 


0 
ليحمدوه به ( قولهللاستحفاق) أى وضابطها ماوقعت بين معنى وذات وهذا أحد احتالات أر بع : 
الثانى لللك الثااث التعليل الرابع الاختصاص فملى الأول معناء جميع الحامد مستحقة للد ول 
الثانى مارک له وعلى الثالث ثابتة لأجله وعلى الرابع بختصة به لكن على جعل أل عهدية لايناسب 
جمل اللام للملك لأنه يصير العا جد العهود القديم بماوكه لله والملولة لايكون إلاحادنا لاقديما لأن 
الملوك هو التصرف فيه والقديم لايتصرف فيه الا أن يقال الراد بالجد العهود حمد من يعتد به 
وهو جمد الله ومد أنبيائه وحمد أوليائه نصح حيتكذ جملها للملك لأن العهود حينئذ هو الميئة 


الجتمعة من حمد الله وحمد غيره وهى مركبة من قديم وهو حمد الله وحادث وهو حمد غيزه 
والمركب من القديم والحادث حادث والحادث يصح تعلق اللات به كذا ذ كره شيخنا الدسوق فى 
حاشية المصنف ولكن لماكانت لام الاستحقاق سالة من الاشكال اقتصر ااشارح عليها (قوله لغة) 
منصوب على لقي ( قوله هو الثناء ) بتقديم الثلثة على النون والد : الذكر مخير وبتقديم النون على 
امثلثة والقصر ضداء وحيتكذ فقوله بالخيل وصف كاشف على حد" نظرت بعيتى وسمعت بأذى والمراد 
به الصادر بالكلام قديما کان أوحادثا فشمل أقام الجد الأربعة ( قوله بالجيل ) بيان للمحمود به 


للاستحقاق» والجدلنة هو 
الثناء بالخيل على ميل 


اخ ة التعن 
و" ا وللصيغة الصادرين من الامد للنحمود (قوله على جميل اختيارى ) يان لفحمود عليه والمراد 
واد لق بالك ا بالاختيارى حقيقة كالجد على صفات الأفعال أو حك كالحد على الذات وصفاتها لأنها منشاً أفعال 


بالفواضل:وفىعرف أهل 
الشرع فصل ئی عن 
تمظيم التعم سیب کونه 
منعما واوعلى غير الحامد 
وسواء کان الفمل قولا 
باللسان 


اختيارية وخرج بذلك ماکان جملا غبر اختبارى فالثناء عليه مدح وقوله على جهة التعظيم أقحم 
لفظة جهة إشعارابأنه لا يكن فىاجد التعظم الظاهحرى بللابد أنبوافق الكلام الجن نكذاقيل لكن 
قال الأعباخ الراجع عدم اشتراطه ( قوله سواء تعلق بالفضائل) سراء خبر مقدم ومابعده فى تأويل 
مصدر مبتداً مؤخر والمتى تعلقه بالفضائل أم بالفواضل مستو وااراد بالفضائل اازايا القاصرة ومى 
القلايتوقف تعلقها على تعدى أثرها لاخير وإ ن كانت هى متعدبة كالعلم والقدرة والحسن وبالفواضل 
المزايا التعدية وی التى يتوقف تعلقها على تعدى أثرها للغي ر كالسكرم والتعليم وهذه العبارة معني 
قول غبره سواءكان فى مقابلة نعمة ألا فتحصل أن أركان المد خنمة حامد وود وجمود به 
ومود عليه وصبغة فإذا حمدت زيدا لحكونه ١‏ كرمك بقولك زيد عام فأنت حامد وزيد مود 
و الإكرام مود عليه أى مودبه لأجله وثبوتالملالدىهو مداولقولك زيد عا شمودبه وقولك زيد 
عام هو الصبغة وأنالحمود عليه يشترط فيه أنيكون اختياريا حقيقة أوحكا بأن يكون «نشأ لأفال 
اختبارية أوملازما لمنشئها فبصدق بقدرة الله وإرادته وعلمه إذاحد لأجلها فانها وإن كانت غير اختاررية 
حقبقة لكنها اختيارية کا لأنها بنش عنها فمل اختيارى وكذا يصدق بذات الله إذا حمد الأجلها 
فهى اختبارية كا لما ذ كر وكذا يصدق بالسمع والإصر والكلام ونحوها نما لايتغا عنه فمل 
اختارى إذا حمد لأجلها قهى اختبارية حكا باعتبار أنها ملازمة لاذات التى ينشأ عنها فمل اختيارى 
وأن المحمود به لايشترط فيه أن يكون اخنياريا بل تارة يكون اختباريا كالكرم وتارة لا يكون 
اختياريا كسن الوجه وأن الحمود به والمحمود عليه تارة مختلفان ذانا واعتبارا كأن يكون الحمود 
عليه الكرم والحمود به العم وتارة يتحدان ذانا وعتلفان اعتبارا كأن يكون كل منهما نفس 
الكرم لكنه من حيث كونه باعثا على المد بةالله منود عليه ومن حي ثكونه مداول الصيغةيقال4 
جود به (قوله وفيعرف أهلالشرع) الراد بهم بعض التكلمين وإلا فأهل اللغة والسرع اتفقوا على 
| أن حقيقة الجد الوصف با جيل فليس الحد لغة أعم منه شرعا(قوله يني ) أى خر غير الحامد اواطلع 
عليه فلا برد أن هذا الإشعارقد يكون بالقلب (قوله واوعلى غير الحامد) أى فلا يشترط أن تكون 


* ) لاان مورد الانغوى خاص وهو اللسان 
a‏ وو عو وه لحف 9 
واعتقاذا الجنان أوخدمة إلا ركان فيينهما السبوم والخدوس ار 0 سم ومتملقهعام ومورد المرقى 
8 كوله فى مقابلة نعمة ( قوله أو اعتقادا بالجنان ) ان نبلا خاي وهنو 
النعمة لنفس الحامد وإئمنا الدار على . : الاتفمال قرفل أ عام ومتعلقه خاس 
قلب وإنما هوكيفية , أجيب بأن الراد بالفعل هنا ماقابل | 9 تعام ؛ وأما الشكر لغة 
قار یی قاتا وز انهو ف چیا رین أعرابنا أ ليك ١١‏ الا واا 
السكيف ( فول بالأركان ) الراد بها الأعضاء الظاهرة غير اللسان . روى أن 1 ادع فه وا حد عرفا وأماالشكر 
ع 1 1 17 ناوله إياء مدحه وله : ا 
لوجي اعا رفا اس و كن ند غير دوع او ا فدح بتر ع يوصرق لبد 
تعن 5 3 لكننى حاولت فى الشكر مذها ألى الله عله 
وماکان شكرى وانیا يجبالكم و a‏ ا جميع ما ألعم الله به علب 
ama e r ar‏ الع 
له ینپا العموم ا صوص الوجهى ) طابطه ألما مجتمعان فى مادة وينغرد 2 إلى ماخلق لا جله وهو 
9 هة ( قول لأت مورد اللغوى حاص ا ) تمليل لاله والراد بالورد البدأ at:‏ اهن قا مرت 
پء ل 
(قوله فهو الج عرفا ) أى ينما الترادف وإعا يمختلفان فى التسمية ( قو 7 اخسن ۴ الحد والشعكر الاشوى 
الخصوص الطلق قيازم من الشكر الاصطلاجى الحد اللغوى وا ختصامصه با تعالى 
ينه وبين ماعداء ٠‏ العموم و عا 2 u‏ :0 توه لاختصاصه بال ال) تعليل ل 1 
والشكر اللذوى ولاعكن بل ترد الثلاثة ع هة عنومها ( توا قوله ويكونه للا) علة اة | وبكونه ومقابلة العم القى 
أ وس مرن لأس حت شي ن کون و هروه ا وی كه وي ا 
0 : 3 فى والشكر الاخوى والعرفى ولم بذ 1 
لأخسيته . والامل أن الشبرح ذ كر المد اللغوى والعرفى والشکر ا سام ف من الاو وهوالرقمة فأسله 
الفح بقسميه ون كره تيا لثقائدة المح لفة هو الثناء باللسان على وف ا د وهی ارمسكر || عليواجتمعت اليا والواو 
الد بصغة کال ف غا نثة من قرب و 58 
فمل فى" عن ع | ا الت ا م و ت لأنك تأحَذ الشكر وسبقت إحداهما بالسكون 
والجد والدح قى اين وما اللغوى والعزفى والب لاق وتأنشق اكز انو فقلبت الواو ياء وأدغمت 
ا ل حمس تسب هى العموم والخصوص ص الطلق وتأخذ 6 فيا الياه وسلؤة اق 
المرفی مع كل واحد . فان کان مع الجد الامطلاحی فالرادف وان کان مع الد أ قيها الباء وعاوه : 
غير الشكر العرفى #صل أربع نسب فانكان مع امد الاصطلاحى م 9 
اب ١‏ . لس ن وجه وإذكان مع الدج العرق فالعموم وااصوص | معنو کا 
اللقرى إوالاح الذي «السيوم ۾ چ ثلاث نسب فان كان مع الجد العرق فالمموم أ تعالى عن كل تفص فيتضمن 
الطلق وتأخذ الجد اللغوىمعغيرالشكر بقسميه عصلثلاث نسب وتأخذ الخد العرفى مم | اتصافه تا ى يجميع صفات 
والحصوص الوجهى وإنكان مع الدح بقسميه فالعموم والخصوص الطلق وتأخذ يتا الساوب ٠‏ ولك أن تقول 
الشكر بقسميه والجد الاغوى محصل نسبتان ها المموم والخصوص الطلق وتأخد الدع اللغوى ll as‏ 
غير 5-5 الطلقتأمل ( قوله فأصله ) مفرع على قوله مالعاو أى فلامه مار هه 
مع العرق وبننهما الوم و عي 1 ٠‏ (قواه فقبت الواويا الا) هذا ,حلاف اتبيه عن ل ننس 
ن . 5 
اد( قو علي ) بتع اين و 5 الدغم فبه لکن دا کات الياء أخف من || واتصافه بکل کال فيشمل, 
القاعدة بلالقاعدة أنالدغم هوالذى بقلب و رد منجنس الدغم غات الباق يشا 
اء ودغت قالناء وق نظيره ف تصريف سيد لإثوله وعلوه تعالى معنوی) لاحبی 00 
د ب ع ا تعالى مزاه (قولافيتضمن) أىفالعلى | ( الواحد ) أى اله عن 
لاا غل مي ا 0 ملت مض E‏ ولك أن تقول) أى معن العلى || الشسر يكف الذاتوالصفات 
rt Fy SNA‏ والاتضال ( الام) با 
ذا المنى من الأسماء الجامعة ا ا 7 : 
وهو 0 الوحدانية ننى الكوم اة لشبورة (قوله العام ا يكون) أى الحيط عله || يكون ومالايكون وعا 
ا وملا کرت ا ا والجائزات وقوله وبماهو کان أى من || هو کان أى موجود 
راا الات قو أ الواحد اغ یون الفردصرادثللواحد (قوا فلا تقر إلى حل) ( القرد ) أى الواحد ذانا 
ب امجيس سوروت بد تاج موچ ولاعاجًا تقر لممينوعطف الوزير وسفات وأفعالا ( التتى ) 
مه 5 
عل شین راف تر ولاخ فك) ای مز كل مارك الما (قوه ات للق ) شرع عن کل شی* فلا شتقر 
على مافسر به الننى أى فالتنى فى حه مظلق وهو يتضمن اتمافه الج فهو من الأسياء الجامعمة آل سيل ولا سض 
2 سجر المغات اللية والكالية ( الناجد) 
ولا معين ولا وز رر ولاغير ذلك فالتى الطلق يتضمن اتصافه تعالى مجميع 2 


1 
(قوله قيل معناء الكريم الح ) أى فيكون من | أسماء الجالية وقوله وقبل السريف ال أى فيكون 
من الأسماء الجامعة وعلىكل هونتيجة الأسماللدى قبله (قولهمن براغة الاستهلال) أىلأن هذه الأسباء 


قيل معناءانكريمالواسع || تشعر بالتوحيد الى هو شارع فيه لتضمنبا الماد وبراعة الاستبلال هی أن يذ كر الؤلف أوغيره 
العطاء » وقيل الشريف | فى أو لكلامه مايدل على مقصوده والبراعة من برع إذا تفواق على غيره والاستبلال الظهور (قوله 
المظيم ولا عن مافى هذا أقضل الصلاة الح ) لماحمد الله تعالى شكرا للنعمة صلى على حبيبه صلى الله عليه وسل لأنه الواسطة 
البيت من براعة الاستهلال لنا فى جميع النعم أداء لبعض مامحب له صل الله عليه وسل وعملا بقوله عليه الصلاة والسلام د كل 


(وأفضل) أىأتم (السلاة) كلام لايذكرالله فيه فببدأ به وبالصلاة على" فه و أقطعيمحوق من کل رک وابخلة خبربة لفظا إنشائية 
وه لنة الدعاء عيبر فاذا || معنى فالمقصود بها إنشاء الدماء بأن الله يعظم سيدنا مدا صلى الله عليه وسل وإشرفه ويه بتحية 
أضيفت إليه تعالى كان | لاهة ب امي يمضنا بمضا ولامجوزآن تسكون خبريةلفظا وم لأنالخير بأن اله صلى عليه أى أ 
معناها زيادة الإنعام عليه يكن مصليا أى داعبا بأن لله بعظمه إلاعلىقول من قول إن الراد من الصلاة التعظم أوأئا 
القرون بالتعظيم والتبجيل موضوعة للقدر الشترك وهو الاعتناء بالصلى عليه فيجوز أن تسكون خبرية لفظا ومعنى لأن من 
( والتسليم ) أى التحية خر بأن الله صلى عليه ققد عظمه صلى الله عليه وسلم واعتنى به وهو خلاف التحفيق ( قول الدعاء 
( على النى ) العهود عند غير ) أى بأى لفظ كان (قوله قاذا أضيفت إلى الله ) أى نسيت له وقوله القرونة بالتمظيم الح أى 
الاطلاق وهو سيدنا مد |) بالنسبة لصلاة الله على الأثبياء وأماصلاة الله على غيرم تاها أصل الرحمة والإنعام وأما ان أضيفت 
ابن عبدال بن عبدالطلب لغير لله من سائر الغاوقات فهى على معناها الأصلى وهو الدعاء خير وقد اختلف فى الصلاة هل 
صل اشعليه وسل » والنى هی مشترك لفظى تعدد وضعه وهو قول ابخهور واختار ابن هشام فى مغنيه أنها من الشترك العنوى 
إنسائذ كرعرا أوحىإله قائلا الصواب عندى أنالصلاة لغة بممنى واحدوهوالعطف ثم العطفبالنسبة إلىالله تعالى الرحمة وإلى 
شرع یأحکام سواء أ اللا الاستغفار وإلى الآدميين دعاء بعضوم لبعض وفى القام كلام طويل انظره فى حاعية شحنا 
بتبليغهائى إبسالهالدكلفين الأمير على عبد السلام ( قوله أى التحية ) أى من الله ومن العباد فتحية الله تعظيمه لنبيه بالكاام 


القديم کا حى أحدانا ضيفه ومن الخلوقات طلب ذلك منالله تعالى ( قوله على النى ) ان قلت ان 


أملاقانأمنبذاك فرسول E‏ 4222 
الدعاء إن کان عير تعدى باللام وإنكان شر تعدى بعلى . أجيب بأئه ضمن الصلاة معى العطف 


أشافالنى أعم من الرسول ١‏ 

ب از س رر | وهو يتعدى بلىوالحق الجواب أن تال عل ذلك ملم يكن بنوانالصلاة الام فان کان به ين 
غليه روابة قراءنه امز تعديته على لافرق بينصليت له وصليت عليه وسات له وسادت عليه فلوتعدى باللام لأوثم معنى قاسدا 
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ف تشہد َشاِتَ, الیو لأن صليت له معناه عبدته وسادتله معناه فوضت له الأ ولأنهخلاف الوارد قالقرآن والأحاديك 


( قوله العهود ) أى فأل النى لاعهد العلمى ( قوله والنى ) شروع فى معناه اصطلاحا وأما معثاه فة 
فسيأتى (قوله إنسان) أىلاجن ولاملك وقوله ذكر ای لاأنثى وحقه أن بزيد حرا قال صاحب بده 
الأمالى : وماكانتنياقطأثى ولاعبد وشخص ذو افتعال 

(قوله أوحى) الوحى هوالارسالمنلله لعبدء بالأحكام وهو أقسام فيكونتارة بواسطة ملك كجيريل 
وتارةيككالمة من الله تعالى من غير واسطة كاوقع لموسىوتارة بالمام بقع فى القلب وتارة بامنام ( قوله 
فالتى أعم منالرسول) أىفيازم من كونه رسولا أن يكون نبا ولاعكس ولايازم أن يكون له كتاب 
وهذا هو للشهور وقيل الى والرسول مترادقان وقيلالرسولم نكان له شرع جديد وكتاب . فان 
قلت قوله تعالى اله يصطف من لللائكةرسلا ومن الناس يفيد أن الرسل يكونون من اللائكة أيضا 
وهو خلاق التعريف . أجيب بأن الرسول العرف هنا هو الذى ييل الأمم وأما رسل اللائكة 
فهم لتبليغ بعضهم بعضا ولتليغ رسل البشر فالموضوع مختلف ( قوله من النبا وهو الخبر ) أى فهو 
| الى اللغوى وعليه فمنى النى لغة الخبر ( قوله بنى الفعول ) أى فنى عى منبأ بنتح الباء أى عبر 
(قوله 


ياء من الب وهو الو 
عى الفعول 


كا يدل عليه التعريف المتقدم أى إن الله تعالى قد أخيره بأحكام ومحتمل أن يكون بعس الفاعل أى إنه مخبر عن لله تعالى ويختمل 
أن أصله تببو من النبوة أى الرفعة قلبت الواو ياء لما مى وأدغمت فيا الياء عى (۴) مرفوع الرتبة أىمتفمها فهو 
عى الفعول أوالفاعل 


( قوله كا .يدل عليه التعريف التقدم ) أى حيث قيل فيه أوحى اليه ( قوله عع الفاعل ) أى فنىء 


کر د ق أا (المطؤ 

نی منى* بكسر الباء أى عر لأنه مأمور بالتبليغ والإخبار . إن قلت إنه إن لميكن رسولا فليس |“ 1 و 
مأمورا بالإخبار فلا تظهر التسمية حينئذ . أجيب بأنه مأمور بإخبار الناس أله ثى ليحارم ( قول و -- 
من النبوة ) أى فعنى الى لغة الرتفع أوالرافع (قوله لماى) أى فى تصريف العلى وماقيلهناك يقال واوا ركه كم 
هنا ( قوله أو مرتفعها ) أى قامت به الرفعة والأظهر أنيقولكا قال غبره فهو رفوع الرتبة أوراقع (الکرم) من الكرم 
لرتبة من اتبعه فهو بعنىالفعول أوالفاعل لف ونشر مرتب (قوله المسطق) أصله المستنى بتاء مشاة وهو سغة تفتفى الاعطاء 
فوقية بعد الصاد قلبت طاء للقاعدة الشبورة (قولهفناه الختار) أى لما فى الحديث الصحيح وإنال || لاق نظير شىء أوهو 
اصطق كنانة من ولد إعيل واصطق قريثا من كدانة واصطؤمن قریش بىهائم واصطفائى من | تقس الاعطاء الذكور 
بی هاشم فأنا خبار من خيار من خبار » ( قولهوهو صفةتقتضى الاعطاء ) أى فيكون صفة ذات | وقد إزاد بالكرم 
وقوله أونفس الاعطاء أى فيكون صفة فمل ( قوله وهو الأنسب هنا) أى لكونه من الصفات الطب وهو الأنسب هنا 
الجامعة (قوله طيب الأصل) أى النسب ( قوله وطيب الخلق):بفتح فسكون أى أحسن الناس خلقة || أى فهو طيب الأصل 
وقوله وطيب الق بضمتين أى أحستهم أخلاقا قال تعالى_وإنكلهلىخلق عظم_وفال صاحبالبروة أ وطيبالخلق وطيبالخلق 

منزه عن شريك فى محاسنه توه را مسن فيدغير متقم عليه السلاة والسلام 
وقال العارف :2 وأجمل منك م ر قط عينى وأحسن منك لإتلد الثسام (و) أفضل الصلاة 

خلقت مبرأ من کل عیب كأنك قد خلقت کا تشاء والتسليم على (41) المراد 
(قوله على آله) زاد الشرح على إشارة إلى أنه حذفها من الان الضرورةلأن ذكرهافيه ردطالشيعة || بهم فى مقام الدعاء کا هنا 
وفيه إشارة إلى تفاوب رتبة الصلاتين ( قوله أتناعه) أى ق الابمان وقوله مطلقا أى ولوعماة | أتباعه مطلقا وقييل 
(قوله وأما فى مقام الزكاة ) أى مقام حرمة الصدقة على أهل البيت ( قوله عند سسوبه) أى الأتقياء متهم وأما فى مقام 


والبصر بين ( قوله قلبت هاؤه منزة ) لقرب الخرجين ( قوله ثم الحمزة ألفا) إن قلت ملم تقاب 
الماء من أو الأعى ألفا ؟ أجب بأنه لم يعهد قلب الماء ألنا لبعد مخرجهما لاف قلي الما همزة 
فهو محهود اء صل موة تح ركت الواو وانفتم ماقلها قلبث ألفا وقلبت الماء مزة وكذلك عهد 
قلب الحمزة ألناكا فى آدم (قوله وعند الكسانى ال) أى واستدل الأول بتصغيره على أعيل والثائى 
على أويل . إن قات إن امغر قرع المكبر فازم عليه الدور . أجيب بأن توقف المصغر على 
الكبر من حيث الوجود وتوقف المكير على المصغر من حيث المطبالأصالة وهوعتلف الهة قتدبر 
(قوله ولايضاف إلا لمن له شرف الخ ) أى عخلاف أهل ولذا قال بعضهم يفرق بين الآل والأهل فى 


الزكاة ققال الإمام مالك 
رضى الله عنه ثم بنو هام 
فقط وقال الإمام الشافمى 
رضى اله عنه بثو هاشم 
والطلب وأصله عد 
سيبويه آهل قلبت هاؤه 
ممزة ثم الهمزة ألا 


الاستعمال بوجهين الأول أن الأهل لاغتص بإضافته إلى ذى شرف فبقال أهل الدار أهل الكافر لكونها وانفتاح ماقبلها 
وأما الأول فيختس بإضافته إلى ذى شرف فلايقال آل الخياط ولا آل اجام لعدم الشرف وإنما تبك || کا فآدم وعند الكانى 
آل قرعون لنصوره بصورة الأشراف أو لشرفه عند قومه . فان قلت إن الآل دغر والتصغير يدل | أو ل كجمل من آل يثول 
على التتحقير ٠‏ وأجيب بأن التصغير قد يكون لغير التحقي ركالاستلذاذ کا قال سيدى عمر بن الفارض إذا وجع ققلبت الواو ألا 
ررشى اف تال جنه : ماقات حبيى من التحقير بل ديزا الرء اخ _ 0 لتحركها وانفتاح ماتبلها 
والثانى أن الأهل لامختص بإضافته إلى تاا الد كور والآل مختص بذلك فلايقال آل مک ولا أك | ولايضاف إلا لن اشرق 
فاطمة اه ( قوله اسم جع اصاحب ) ل عند سيبوه وهو الراجح وقيل جع له أى نظيد ركب | من الدحكور الشلا, 


ورأ كب وهو قول الأخفش (قولهلامجمع على فمل) أى لأن فعلا ليس م نأبنية المع بل من المصادر فلايقال آل الأسكاق 


ولال فاطمة ولا آل الحسن (و) على (صميه) اسم جع لصاحب سی حابي وعو من اجتمع به صلی لله عليه وسلم مؤمنا ومات على 
إعمائه وقبل جع له ورد بن فاعلا لا مجمع على قعل فلا يقال فى عام علم وهكذا (الأطهار ) إما جمع طاهر على غير قباس لن قاعلا 


Yt 
والمفردات ( قوله لا مع على أفمال) أى قياسا وقوله أيضا أى کا أنفاعلا لا مجمع على فعل کا تقدم‎ 
بلصقه (قواه لطهر ) بهم فسكون مصدر طهر بفتح فضم کدن (قوله من ياب إطلاق الصدر) أى‎ 


لامجمع على أثمال أيضا 


فلايقال عالم وأعلام وكامل الذى هوطهور وقوله وإرادة اسم الفاعل أى الذى هو طاهي (قوله كندل) التشبيه من حي ثتأويل 
وأ کال وإما أن يكون السدرباسم القاعل ( قوله ومعناء لمطهرين ) كذا قبل بإلياء فالنسع الق بأبدينا ومقتضى العربية 
جنا الطهر مت طاس من الواو لأنه خر عن معناه (قوله من عطف الخاص على الام ) أى حيث أريد بالآل مطاق الأتباع 
باب اطلاق الصدروإرادة ولوعصاة أوأتقياء الأمة ( قوله لاسما رفيقه فى الغار) هذه الجلة فى حل جر نعت لما قبلها وقد رك 
الم الفاغ کنل عن الصنف الواو من هذا التركيب إما بناء على جواز حذف الواو مثها أو للضرورة فقد ذكر شيخنا 
عادلومعناء الطهرين من | الأمير ف كتبه على أبيات لشيخنا العلامة السجاعى متعلقة پلا سیا سا رعا مائضه وأما اكلام على 
دنس العاصى والخالفات | الوا من حيث الحذق وعدمه فنقول‌جری فى الحذف خلا فذ كر ملب أنه خطأ تقلوه‌مقد مین له 
وعطلهم على الآل من على جواز الحذف النسوب لغيره فظاهر كلامهم ترجبحه انتهى وعلى 'ثبوت الواو فاختلف فما فقيل 
عطف الخاص على العام إنها اعتراضية بناء على جواز الاعتراض فى آخر الكلام وعليه قالملة تعت لماقبلها تابعة له فىالإعراب 


وقيل حالية وعليه فحلها نصب أبدا وقيل استثنائية وعليه فلا عل لما من الإعراب ( قوله نافية 
الجن ال ) فهى عاملة عمل إن تنصب الاسم وترقع الخبر , إن قات هل يوز رفع سى على أن 
لاعاملة عمل ليس وإ ن كان لم يمع إلا بالتصب . قلت لامحوز لعدم ملاقاته القصد إذ ااراد بقولك 
ساد العلناء ولاس زيد نى جاس المائل لزيد بن جميع أفراده لاالنق فى اة الصادق ن الواحد 
الذى لاينافى ثبوت الأكثركا هو مفاد العاملة عمل ليس اه من كلام شيخاعلى الأبيات الذ كورة 
( قوله وخرها محذوف وجوبا) هذا هو اكمور وقيل إن مافىحالة رفع الاسم يعدها خبرها أى 
ورد بأند يلزم عليه كف دی عن الإضافة من غي ركاف ) قوله وأصله سوى) اسر فسكون فعينه 
واو ودلبله قولحم فى تصريف مادته 'نساويا وتساوينا ومتساويان وتثنيته سيان واستغنوا يتثنينه 
عن تثنبة سواء فلم تقولوا سوا آن إلا شاذا كقوله : 
قارب إن تمل الحب بيننا ‏ سواءين فاجع ل ى على حبباجلدا 

(قوله وأوغمت فى الباء) أى وهتا الادغام على الاس حلاف سيد کا تقدمالتنييه عايه (قوله مطلفا) 
أى نكرة أومعرفة ( قوله وقد روى بالأوجه الثلاثة قوله ولاسما الح ) الضمير عائد على امرى" 
القيس شاعر جاهلى مشهور وقوله ولاسما جز بيت وصدره « ألارب بوم صا لك منهما » وهو 


لزيد شرفهم على غيم 
( لاسما رفيقه فى الغار) 
لا من لاسما نافية لجنس 
وسى کٹل وزنا ومعی 
اها وخيرها محذوف 
وجوبا أى ثابت وأصله 
سوى. فقلبت الواو ياه 
لاجماعها مع الياء وسبق 
احد اهما لسكون وأدعمث 
فى الياء ويجوز فى الاسم 
الواقع بعدما الجر والرفع 
مطلقا والنصب انكان 


ظ 0 ب بيت من قصيدة له مشبورة من حر الطويل ومنها : 

ge‏ ويوم دخلت الخدر خدر عنيزة ققالت لك الويلات إنك مرجلى 

ولاسا بوم بدارة چام و ت ak‏ 

م وي تقول وقد مال الفبيط بنامعا ‏ عقرت بعيرى بام القيس كانال 

إضافة" اله ومااؤائدة و عفرت للعذارى. مطيق فيايجبا من رحلها التحمل 

اشاياق الأجلين وسبب تلك القصيدةأنهكان بهوى بنتعيله تقال لماعنيزة فاتفق أن المى اجتمعوا وتقدمالرجال وتأخر 
و ار 2 ا النساء فلسارأى ذلك امرؤ القيس سار مع الرجال قدرغلوةثم زل غابة من الأرض حتىوردالنسام 
3 ا 1 الغدبر يفتسان اء وهن غوافل وجلس على ثيابين” وحلف لايعطى واحدة لوا حق تحرج 
لبتد! حذوفاد” .د د | متجردة فأبين حت تمالى النبار تفرجن وقلن له جثتنا فأجمتنا فنحر لمن ناقته فشوينها ولما أزدن 
9 5 عت الرحيل حملت كل واحدة متهن شيئا منمتاعه وحملته هوعنيزة فراده الیو موم دخوله خدرعنيزة 
سد 


ودارة جاجل يمين اسم اغدير ماء ومعنى حرجلى مصيرى راجلة أى ماشية سيب هلاك بيرى 
(قوله وماموصولة) أى واللجلة بسدها صلة لا لما من الإعراب (قولهموصوفةيالجلة بعدها)أىفهى 


والتقدر ولامثل الذى هو رفيقه ولامثل شیء هو رقيقه وسى مطاف ومامضاف إليه فی كل من وجهى الجر والرفع تنكون 
فتحة سى فتحة إعراب لأن اسم لاالنافية للجنس إداكان مضافا يكون منصوبا وأمائصب النكرة بعدها فعلى ادير وما كافة عن 
الإشافة والفتحة فتحة بناء مثلها فى لارجل والعنى والصلاة والسلام على الصحب لامثل الرفيق فان الصلاة عليه أنم منها علبهم يى 
أطلب ذلك هن الله تعالی وللراد برفيقه فى الغار أبو بكر الصد بق رضى الله تعالى عنه خصه بال کر بعد دخوله فى عموم الأسماب 
ثنوبها بعظم شأنه إذ هو شيخ الصحابة وأفضلهمعلى الإطلاق وفى ذكر مراقفته 2 )١8(‏ فى الفار إشارة إلى ذلك أيشا 
فى محل جز ( قوله والتقدير اځ ) لف ور رتب ( قوله هو رفيقه الخ ) أى وهذا الضعير من | والفار ثقب ف أعلى جبل 
علد على الصلة ورابط الصلة وحذفه هنا ليس بشاذ بل واجب سواء طالت الصلة اهنا أو تيزل أا ور على مسيرة مموساعة 
كافى قوم لاسما زيد لأن هذا كلام جرى فكثرة الاستعمال مجرى الأمثال فلا يفير عما ممع فيه من مكة دخله النى صلى 
من الحسذف ( قوله إذاكان مضافا اخ ) ان قلت يازم منى إضافة اسم لا لما للوصولة عن ن || الله عليه وسل هو وأبو 
معرفة مع أنها لاتمسل إلافى النكرات . أجيب بأن سى كثل متوغلة فى الابهام قلا تفيد إضاقم] أ بكر حينخرجا مهاجرين 
لمعرفة التعريف ( قوله وأما نصب النكرة بعدها ) أى وأما العرفة قلا يجوز نصبيا عند الجهور أ من مك إلىالدينة فنعب 
وجواز بعضهم نصبها بعل ما كافة ولاسما زل إلا الاستثنائية فا بعدها منصوب على الارتنا, أ الشرحكون فى طلبهما 
کا قله حوائى الأثمونى ( قوله والفتحة فتحة بناء ) محث فيه شيخنا الأمير بقوله أقول قديمنع إفراد واقتفوا أثرهما حقجاءوا 
سیف هذه الحالة بل هى شببيةبالمضاف ضرورة أن اقبي ادى اتصل بها ثى* من ثمام العنى إلى أن إك الغار فاتقطع الأثر 
قال وحينئذ ففتحة سى على هذا إعراب وقد نظم شيخنا السجاعى حاصل ماذكره التارع بول : ا لصوا يفتشون حق 
وما بلى لاسيا ان نرا فاجررأوارفع ثمصبه اذکرا فى الجر مازيدت وف رفع الف قال بعضهم انظروا الغار 
وصللماقل وتنكير وهف وعند رفع متداقدر وفى رفع وجر أعرين سى تفى ارا ني ف الاو ع 
واضب ممسيزا وقل لامها يوم بأحوال ثلاث قاعلا والنسب ان يسراف اسم وا أ واو نظروا أنى _نظرة 
ويد بى جمسلة فوقما أجاز ذا الرضى ولا تحذ قلا من سم وسى خفف تفشلا دعسا الكرب 
559 با بل ابي ان ا م ساد ان ذى اليا ا 
2 3 ع( : الد يق لبه واسه عبس لله رصق تعن ومن سار الصحابة ( قوله عل 5 
تنوبها ) أى إعلاما ( قول إذ هو ) تعليل لما قبله ( قوله وأفضلبم على الإطلاق ) أى لما فى الحديث 35 بوط و 
#ماطلعت الشمس ولاغربت على أحد بعد النببينوالرسلين أفضل من أف بكرء ( قوله إلى ذلك) 0 0 2 
أك إلى أقضليته ( قوله والغار ثقب اخ ) أى ويسمى بغار ثور ( قوله حين خرچامن سي بهم ا | أقدامهم راوتا قال التي 
باذن الله تعالى لنبيه فى المجرة . وذلك أله صل الهعلبه وسل خرج إلى عقبة من فى الوسم وهو وقت ية ااج الام 
اجتاع الناس كل سنة يعرض نفسه على قبائل ارب قلق بعضهم عند القبة فدعام إلى يدري أ لعزن نال معنا فأمى 
فأسم منهم ستة نفر ثم لقيه العام القابل اثنا عشر رجلا منهم فأسلموا ثم رجموا وأظهروا الإساد الله تعالى أبصارمم عنما 
فى بلدثم ثم قدم فى العام القابل. يحو مسبين رجلا قباهم عل أن نعود چنا تون عن نالیم کا ای بسارم» تیل 
وأبنانهم وعلى حرب الأحمر والأسود أى العرب والعجم ثم می رسول الله صلی الله عليه وسل أصحابه ل ميخلا نار پیت بال 
بالحجرة إلى للدينة لفرجوا شيئا سد شىء وأقام يتنظر الإذن له فييا فأذن له فرج من مك باذن حمامتين فباضتا على فم 


الله ولما أحس قريش بعزمه على الخروج اجتمعوا بدار الندوة فقال يضم حبسه وقال بعضهم ب ن عي فنسجث 
ليه حى قال يعضوم 


مابالكم بالثار ان العنكبوت قد خيمت عليه والجام قد ياض على له يم أنه لايمكن دخولهما الغار والحالة هذه ولا يكن 

نسج ولا بيض بعد دخوله وإلى ذلك أخار صاحب البردة بقوله : : 
وما حوى الفار من خی وم نکرم وکل طرف من الكفار عنه عمى . فالصدق فى الغار والصد يق لم يرما 

9 ۳ يقولون ما بار من أرم ظنوا امام وظنوا المتكبوت على خير البرية لم تنسج وم محم 

قو فالصدق أى ساحب الصدق وهو النى سل الله عليه وسل وقوله رما أى ایحا ول ينفكا عنه ومع آرم آحد(وهذہ ميدق 


عطف على جملة الجد لله 
وام الإشارة عا على 
السارات التملقة ذهنا 
أزها منزة الاضر 
الحسوس بالبصر فأطلق 
علا لفظ الإشارة 
للوضواع لكل حاضر 
محسوس واختار اللفظ 
الوضوع للقريب للتنييه 
على أنها قريب ة التناول 
سيفة الحصول 


| من قبيلعل الجنسفالكلام على حذ ف مضافين أىمفصل نوع هذه والحق,أن الذهن يقوم به افسل 


لها 


تفتله وقال بعضهم تربطه على ثاقة شرود فتعرض فم إبليس_قصورة شييخ مجدى وقال مم كل سكم 
یذ کر لی رأيه قال بعضهم محبسه ققال الله ينترزعه منک وقال بعشهم غر چه فقال يأنيكم جا لاطاقة 
لتم به ققال أبوجهل أرى أنتأخذ م نكل قبيلة غلاما قويا فيأخذ كلواحد شفرة فيض ربونه جا 
فيتفرق دمه فى القبائل فلا تقدر ديته متفر قة فقال له إبليس هه درك هذا هو الرأى الساديد فأناء 
جبريل وأخبره الخبر وقال له لاتبت الايلة على فراشك فاجتمعوا اليل على بابه برقیونه فم ينم على 
فراشه وأم عدا فنام مکانه وأخنشيئا منالتراب فىيده وخرج عليهم يتاوسورة يس وألق التراب 
على رموسهم شقطف الله أبصارم فلم بروه وكلمن أسابه شیء من التراب قا ی کافرا فأخب رهم |بليس 
خر وجه وبوضع التراب على رءوسهم خمل لمم الخزى ولم ينم [بليس أبدا إلا فى تلك الساعة بج 
النى صلی اله عليه وسلم وأبو بكر ليلا إلى غار ر لور فاختفيا فيه فلا قفدت قريش رسول الله صلىالله 
عليه وسلم حصل ليم مزيد الكرب وطلبوه قأعلى مك وأسفلها فل مجدوه فأرسلوا القافة فىكلجهة 
تتبع أثره فمرف القائف نف الأثر فشعه إلى أن وصل إلىالغار قاتقطع الآثر فرجع وأخير قربشا بذلك 
فرج فتيان قريش ومعهم أسلحتهم إلى أن وصلوا إلى قم الغار فوجدوا على فه فى أسفله حمامتين 
وحشيتين قد عششتا وباضتا فيهوالسكبوت قد نسجعلى أعلاه فتحيروا وقالوا ان الغار ليس به أحد 
لأنه اودخله أحد لتسكسر البيض وتفسخ نسج العتكبوت فقال بعضهم ادخاوا الغار ققال اللعين 
أمية بن خلف ان فيه لمتكبونا أقدم منميلاد جمد وكان النى صلی الله عليه وسلم دعا علييم بأن اله 
يعمى أبصارهم فمميت مى أنهم +يهتدوا إلى معرقة من فالغار فصاروا ينظرون يمينا وشمالا حول 
الغار فم يجدوا . وورد أن أبا بكر رضى الله عنه قال للنى صلی اله عليه وسلم ان أحدهم اونظر إلى 
قدميه ارآ نا فقال عليه الصلاة والسلام فا ظنك بائنين الله اليما ؟ وهو معى قوله تعالى إذ يقول 
لصاحه لاتحزن إن الله معنا وقرواية ان الله أنبت عليه شجرة أم غبلان فى فم الغار فلم تعلم قربش 
أن الله ساق بعض مخاوقاته وهو اجام والعتكبوت وهذه الشجرة حفظا وصيانة يبه فهذا أعظم 
مسح زة کا قال صاحب البردة : 
وقاية الله أغنت عن مضاعفة من الدروع وعن ءال من الأطم 

فسكنا فالتارلية اججعة أول ليله من ريع الأولوالسبت والأحد وخرجا أثناء ليل الاثنينمنالغاري 
را كبين ناقتين لأنى بكر وعبد الله بن الأريقط يدل بهما وانظ رتمامالقصة وبسطها فىشرخنا على 
الممزية عند قوله بن أخرجوه منها وآواه غار « الح (قوله عظف على جاة الجدلله ) عطف اسمية 
على مثلهاوهومنإس بإ ن کان كل منهماخبريا لفظا ومعنى وأماعلى جم ل جل المد إنشائية فلايجوز إلاأن 
براعى الخبرية واوباعتباراللفظ فتدبر (قوله واسمالإشارة عانّدا) هذا أحد احتالات سبعة مشهورة 
هوالختار منها ثم انقلنا انالدهن يقوم به الفصلفالأص ظاهر وانقلنا انه لايقوم به اللفصل فالكلام 
على حذف مضاف واحد أى مفصل هذه أنقلنا ان أسماء السكتب من قبيل عل الشخص وانقلنا انها 


وأمياء الكتب والعلوم منقبيل عل الشخص باء على أن الشىء لابتعدد بتعدد عله والفرق ق عَم فلا 
حاجة لنقدير شىء أصلا ( قوله على العبارات التعلقة ذهنا ) أى وهو الكلام النفسى الخيل على هيثة 
الخارج ( قوله المحسوس بالبصر ) أى مثلا فالحسوس بباق الحواس مثله على التحقيق ( قوله فأطلق 
علا لفظ الإشارة ال ) أى فف الكلام استعارة ة تضرحية أصلية حيث شه ماف الذهن بالمحسوس 
خارجا مجامع كال الاستحضار فىكل واستعيرالشبه به لمشبه هذا هو الشهور وذهب الواوىفتعريف 


الرسالة 


ولذاالخبر مع أنها فى نفسها عقائد كثيرة (سنيه ) نسبة الى السنا بالقصر وهو النور يعنى أنها واضحة الدلالة تليمعائييا ( سيتها 
(الخريدة اليه ) الجلة صفة عقيدة والخريدة ف‌الأصل اللؤلؤة الى ل تقب واليبية نعت الخريدة والها الضاء واستعار لماهذا الاسم 
ليطابق الاسم السمى ثم ذكر من نعوتم! أيضا مايقتضىالرغبة فى تاوما )١1/(‏ فقالهى (لطيفة) مناللطف وهو 
ضد الكثافة من لطف 
ككرمدق أورقكاللطف 
المغير الحجم والرقيق 
القوام أوالشفاف الذى 
لامجب ماوراءمكالز جاج 
فإذا أطلق بهذا الى على 
الله تعالى فعناء العام فيات 


الرسالة الفارسية إلى آنا تبعية لأن اسم الإشارة يتضمن معنى الحرف والاستعارة فمعنى الحرفتبعية 
ورد بأنه لابازم منكونالثىء ععنی النىء أنويعطى حككه وبهذا برد قول العصامإنها تبعية لأناسم 
الإشارة مؤول بالمشتق لأنه فىتأويل مشاراليه تأمل (قوله ولذا أفردالخبر) تعيل لاقل وقولهمعأنها 
فى نمسا عقائد كثيرة أى قأطاق البعض وأراد الكل مجازا مرسلا والعلاقة الحزثية ( قوله وهو 
النور) أى ويسرعنه بالضياء قالتعالى يكاد سنابرقه يذهب بالأبصار (قوله الجلة صفة عقيدة) أىجبلة 
سميتها الح وهو نعت بالجلة بعد النعت بالمفرد فإن سنية نعت أول وهو مفرد نظير قولهتعالى قدجاءم 
من افه تور وكتاب مبان يهدى الل (قولهواليها الشياء) أى ويطلق على الحسن والخالوهوالأنب 
المفام وإن كان الأول مناسبا أيضا (قوله واستعار لما هذا الاسم ) أى فقد شب هكتابه هذا باللؤلؤة 
مضيثة لتقب جاع التفاسة فى كل واستعار اللفظ الدال على المشبه به للنشبه على طريق الاستعارة 
التصرعبة الأصلية (قوله هى لطيفة ) قدر الضمير إشارة إلى أن لطيفة خر مبتد! حذوق فهو نت 
مقطوع اثلا يتوهم أن تلك الأوصاف الذكورة بعد من جملة الاسم ( قوله دق) أى صفر حجمه 
وقوله أؤرق ضد غلظ ( قوله الصغير الحجم) راجع لدق وقوله أوالرقيق القوام راجع ارق وقوله 
والشفاف لم بين ماإرجعله فقه أنيقول بعد قوله أورق أوبشف فيكون ف الكلام لف و شرعرتب 
وللعانى متغابرة فإنه لايازم من الصغر الرقة ولامن الرقة الشفافية ولامن الشفافية الصغر (قوله إذا 
أوثم خلاف الراد) أىوهذه للعاى مستحيلة على الله تعالى فوصفه باللطف من حب تعلق عله بهذه 
العانى فإن خفيات الأمور إما صغيرة الحجم أورقيقة الوام أوشفافة (قوله وأمالطف) جملة مستأتفة 
مقابلة لقوله من لطف وفعل الأول لازم والثاق متعد ( قوله وبهذا عامت وجه من فر ال) الوجه 
الأخذ والدليل (قوله إنها قليلة الألفاظ) راج ادرا جم وقوله أوسلة الألفاظ راجع لرقة القوام 
وقوله أوواضحتها راجع للشقافبة (قوله بأن رفعهذا التوهم) تصوير لعن الاستدراك لأن الاستدراك 
عبارة يؤقى بها لرفع مايتوهم ثبوته أوتفيه (قوله الدلولة 4ا) الشميرعائدة على الءتيدة باغتبا ركو نها 
ألفاظا ( قول وذلك) شروع فى نوجيه كونها كبيرة فى العلم ( قوله وعلى مثل ذلك) المائلة فى مطلق 
وجوب واستحالة وجواز لا ففحقيقة كل لوجوب الاين بين أوصاف الحادث والقديم (قوله وعلى 
البراهين القطعية ) أى نقلية أوعقلية (قوله بها) أى بسبيها (قوله إلى نور التحقيق) الإضافة إما بيانية 
أوإضافة الشبه به للنشبه والتحقيق عندهم ذ كر النىء على الوجه الحق ( قوله حت لايكون ال) 
غاية لفوله يحرج (قوله فى إعان القلد) أى هل هو بح أملا (قوله على أهل الضلال) أى العقائد 
الق تخالف أهل السنةكفروابها أملا ( قوله تصرغا نارة ) أ ى کا فى قوله : 

ومن يقل بالطبع أوبالعله قذاك كفر عند أهل الله 

ومن قل «القوة الودعة ناك يدعى. غلا علتفت 

ومن يقل قملالصلاح وجا على الإله قد أساء الأدبا 
Rg r‏ حو أأكعظيعة(فالط)أى 

ثم اعلبن بأن هذا العام أى ماسوى الله العلى العم من غير شك حادث مفتقر _ ال |) المانى المداولة لما وذلك 

أ  *‏ ماوى ) لانها اشتملت على بیان مامحب لله تمالی ومايستحيل ومامجوز وعلى مثل ذلك فى حق 
رسله علهم الصلاة والسلام وعلى البراهين القطعية الق بخرج بها المكلف من ربقة التقليد إلى نور التحقيق حى لا يكون فى إيماله 
خلاف وسيأتى بيان الحلاف فى إيمان الغلد إن شاء الله تعالى وعلى الرد على أهل الطلال تصرعا تارة وتلوبما أخرى 


الأمور لمامر من أن 
اللفظ إذا أوم خلاف 
الراد فى حقّه تعالى براد 
منه لازّئه: وأمالطف 
اق معنا أحسن وأنم 
ومعناه فی‌حفه تعالى ظاهي 
أى الحسن النعم على عباده 
وتا عت وجه من 
فير اللطيف العام 
محفيات الامور ووجه 
من فسره بالير الحسن 
لساده والرادهناأتها قليلة 
الألفاظ أو سلة الألفاظ 
أوواضحتها والكل ميح 
وعلى الأو لفقوله (صغيرة. 
فى المجم ) أى القدر 


وصف كاشف أبياتها 


أحد وسبعون با »وما 
كان هتا الوصف بوهم 
أنها قليلة العم استدرك 
عليه بأن رفع هذا النوهم 
قول (لكبا كيرة ) 
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(قوله ول السمعيات) أى الى تتوقف على سمح وشل مماليس لعفل فبها جال قول : 
* ويازم الإيمان بالحساب ب الج (قوله وعلى شىء من التصوف) أى من فنالتصوف (قوله الذى 


ا 0 حباة التفوس) ی الأرواح ( قول كا )1 الغارح الحم 

هو حباة التفوس) أ اح ( قول کاستری ذلك ) أي تعلمه بل وزاد على ماقال الشارح | 
شىء من التصوف الذى إبق) اى الارواع روه #اسادي ای اله بل وز اد جل کا 
قرا ا القلى وأقسامه ( قوله أوهذا ) مقابل قوله وتك الخ ققد أنى لحل عادل إجراء لما تجرى همزة 
فاك كله إتشاء لله تعالى الاستفهام وإلا فهل لايؤتى لما ععادل لأنها لطلب التصديق ( قوله كفيك علما) إسناد الكفاية 
منصلا وإنا قال مانا لما مجاز (قوله إنترد أنتسكتى) إن حرف شرط وترد فمل الشرط وأن ومادخلت عليه فى تأويل 
ترات مواق كيو مصدر مفعول لترد وجواب الشرط محذوق دلعليه الجلة قله . والمنى إنترد أن تقتصر ومغهومه 


أن من يريد الزيادة فى العم على أصل الواجب عايه فلا تكقيه بل لابد له من الطوالات وهو 
كذلك ( قوله وذلك ) قدر اسمالإشارة دخولا على التعليل وإيضاحا له ( قوله ى غلاصة ال) فق 
الكلام جاز عرسلى حيث أطلق الزيدة الى هى خلاصة اللين وأريد منها خلاصة الفن (قوله ويسمى 
عل التوحيد) أى ويسمى أيضا علم الكلام ووجه تسميته هذه الأسماء ظاهر وه وأحد المبادىالنصرة 
الى لابد لكل شارع فى فن من معرقتها وإلا كان شروعه عبثا ذ كر الشارح منها أربمة وهى 
الاسم والحد والوضوع والغابة وبق واضعه وحكنه ونسیته ومسائله واستمداده وفائدته ؟ فواضعه 


نأ مماقيك تقديرء هل 
تكن هته المقيدة 
الكلف فى ده كايدل 
عليه هذا الوصف الى 
قدمته أوهذا من باب 


البااقة ( مكفيك عنام : : 
کک 'شاعرة وللاتريدية أى الدبن اكته | على فرق ال الا فا 5 0 
نين غخولعن القاغناى الاشاعرة وللاتريدية أى الذين دونوا كته وردوا على فرق الضلال وإلا فالتؤحيد جاء به كل نى 


من آدم إلى سيدانا محمد صلى الله عليه وسلم » وحكنه الوجوب المينى عل ىكل مكلف بالدليل ولو إجماليا 


سد سويد والكفائى مخصوصالتفصيى » ونسبته أنه أصل العاوم الدينية وماسواه فرع » ومسائله الواجبات 
فى دينك ( إن 7ة | والتحيلات والجائزات » واستمداده منالكتاب والسنة والعقل » وفائدته معرفة العقائد الصحيحة 


تكتنى . ) أى بها عن 
غيرها من الطولات 
وذتك (لأنها بزيدة ) أى 


والفاسدة (قوله وهو عم ) أى وحدآه عم ال والراد بالعلم هنا التواعد والضوابط لا الملكة ولا 
الإدراك ( قوله يقتدر ) أى يتقوى به ( قوله الدينية ) أى النسوبة لادين الحق وقوله الكتسبةمن 
أدلتها ال أى الى أنتجتها الأدة اليقينية واليقينية منسوبة لليقين والراد الأدلة الّلية والتقلية 


خلاصة وعحصل (الفن) | (قوله وموضوعه ذات الإله) أى موضوع هنا العمل ذات الإله من حيث إثيات الصفات الكالية 
اليؤلفة هى فيه وهو فن | والتنزمهية بأن تحمل ذات الإله موضوعا تحمل عليه الصفات ميث تفول ذات الإله جب لما الوجود 
عقائد الإيمان ؛ ويسحى | والقدم والقدرة إلى آخرها فيكون الراد بالموضوع الصطلح عليه عند الناطقة العبر عنه بالمسند إليه 
عل التوحيد وعم أصول || عند البيانيين وباليتدا عند النحويين فوضو ع كل فن مايبحث فيه عن عوارضه الذاتيسة وإنكان 


الدين وعم ااعقائد وهو 
عل يقتدر به على اثبات 
العقايد الدينية الملكتبة 


التبير بالعوارض فى هذا الفن تسمحا إذ الراد منها هنا صفانه تعالى ويستحيل وصفها بالعوارض 
إذ می من‌سمات الحوادث وهی مستحيلة على ذاته تعالى وعلى فاته وقولنا عوارضه أى الأمور التى 
تعرض له.وتطرأ عليه كالتعجب والفرح والحزن وغيرها ما يعرض للا نسان وقولنا الذاتية نسبة 
للذات ومعنى كونها ذاتية أنها لازمة للذات بالفعل أوبالقوة لاننفك عنها نفرج غير الذاتية كرك 
الأنيض بواسطة كونه حيوانا وذلك أ نكونه حيوانا خار ج عن حقيقته ( قوله وقيل المكنات ) 
ى قيل إن موضوع هذا العلم المكنات من حيث دلالنها على موجدها واتصافه بالصفات الكالية 
والتنزيهية وببا تكون المكناتموضوعا أن تقول الممكنات حادثة وكل حادث لخدت هذا الحدث 
لابد أن يكون موجودا قدعا إلى آخر الصفات ( قوله وقبل غير ذلك ) المراد بهذا الغير المعاومات 
موجودة أو معدومة فيشمل الواجبات والجائزات وللستحيلات محيث تقول الصفات الواجبة 
ثابتة قه وتفول فى الجائزات المكنات حادثة وكل حادث لابد له من عحدث ثم تنقل الكلام الى 
الث من حيث وجوده وقدمه الح وتقوك فى المستحيلات النقص مستحيل عليه تعالى وهكذا 


وموضوعيه ذات الإله 
تعالى وقيل الممكناتوقيل 
غير ذلك ٠‏ 


وهذا 


وغابتة معرفة الله سبحانه وتعالى والفوز بالعادة الأبدية (نق) أى توق به (إ98) الماتقدم( وات أرجو) قدمالاسم 


وهذا الفون الثالك أرجح لآنه يشمل الأقسام الثلاثة ويشمل الوجودات والعدومات وماتعلق الأعظملإفادة الاختصاص 
بالرسل من واجب وجائز ومستحيل ويشمل أيضا'السموعات من البعث والنشر والحشر وغير ذلك إذقدم انول فيد ذلك 
أى لا أرجو إلا الله تعالى 


من كل ماأخير به الصادق الصدوق كذا قرره مؤلفه ( قوله وغابته معرفة ال ) أى افله غايتان غابة 
دنيوية وغاية أخروية ( قوله أى نوف ) شار بذاك إلى أن عين الكلمة محذوفة وعى الواو لوقوعها 
بين عدوتيها كاهو معلوم ( قوله لما تقدم ) أى من تبيين الشارح مااحتوت عليه ( قوله الاسم 


والرجاء تعلق القاب 
مول عرغوب فيه 


الأعظم ) أى الدى هو لفظ الجلالة على التحةيق ( قوله إذ تقد العمول الح ) تعليل لما قبله ( قول فى الستقبل مع الأخذ فى 
مرغوب فيه ) أى من خيرالدنيا والآخرة (قولة وهو مذموم) أى شرعا لأن حكة الله تعالى اقنذت أ الأسباب وهوعدوحشرعا 
رتب الأشياء على أسبابها شن أنكر الأساب فهو جهول (قوله فى قبول العمل ) فى زائدة يديل أ فان ل ياخت فى الاسباب 
عطف النفع بالنصب على قبول (قوله الرضا به وعدم رده ) هذا العنى فىحق الموادث وأما فى حق || فطمع وهو مذموم شرعا 
الولى فعنى رضاه به إثابته عليه ( قوله هو ضد الضر ) أى وهو إيصال اير اير والضر إيسال الشر أا ( فى قبول العمل ) الدى 


منه تأليف هذه العقيدة 
وقبول الثىء الرضا به 
وعدم رده (د) أرجوه 
تعالى ( الفع ) هو ضد 
الضر (منها) أى من هذه 
العقيدة أى بها أىأرجوء 


للغير (قوله أى بها) أى فن ععنى باء التعدية (قوله كل منقرأها) بين بهذامعمو لالنفع وقوله من قرأها 
أىحفظا وقوله أوطالعها أىتعلا أوتداما وقوله أوحصلها أى بملك وقول أوكتبها أىلنفسه أوغيرذلك 
ولوبأجرة وهذه الدعوة وإن كانت لمن يتعاطى لان فع المرح أحرى بذاك لماتقدمأنه دعا لمن يتلق 
الشرح بقلب سليم ( قوله ويصح أن تسكون من ابتدائية ) مقابل لجعلها عى الباء واا ل واحد 
(قوله ثم غفرالزلل) ثم لجرد الإخبار واامتاف ولدافرها بإلواو ( قوله جع زلة ) أن قلت ان الزلل 
بفتح الزاى ف الأضل الزلق فىالطين ولعوء فيكون مصدرا لاججعا فالأحنحذفقوله جمعزلة وأما 


ضبطه يكير الزاى مح زلة بالكسر أيضالقول ابنمالك ولفعلة فعل (قولهيدنىالعاصى) الأوضح أن || تعالى أن ينفع بها كل من 
قول يعنى اأحضيان وف كلامه استعارة تصر ية بأن يقال شبه الوقو ع ف العصيان والخالفات بالزلق || قرأها أوطالعها وحصلها 
فيالطين ونحوه واستعير اسم الشبه به للدشبه والجابع بنہماالةص فكللأن منزاق فالطين تقص || أوكتبهاويسح آنتكون 
فىالحس ومن عصى الله تفص فالعتى (قوله وورد فالسنة ال) أى فق الحديث وأتبع السيئة الحسئة || منابتدائيةوهىوجرورها 
تمحها وق الحديث ان الله تعالى بض عكنافه علىعبده يوءالقيامة وغبره مجميع ماوقع منه ثم يقول له حالمن النفع أى حال 2 
هذه ذنوبك سترتها عليك والآن أغفرها لك ( قوله والرجو من سعة كرمه تعالى الأول ) أى لما || النفع حاصلا وناشنا منها 
فالثاتى من صعوية الوقوف بین يدىالله وذكرالاوى له وهوهول عظم (قوله مباحث هذا الفن) || (ثم) أىوآرجوه (غفر) 
جمع مبحث وهول البحث وذلك الحل هوالقضايا التى بحث فيها عن حصيل العم القصود بالدات || أى ستر ( الزال ) جع 
وأما البحث فهو لغة التفترش واصطلاحا إابات الحدولات للدوضوعات ( قوله تتوقف ال ) اعلم أن زلة بالفتح مصدر زل 
معرفة هذه الأقسام الغلاثة لاتسدى مقدمة عم لأن مقدمة العم سكون عامة ىكل عل كالبادى يفم الزاى ضا يول 


العشرة وما تسمى مقدمة كتاب وهى ماقدمت أمام اللقصود بالذات لارتاط له بها واتتفاع بها فيه 
لأن أقسام الحم العةلى عنصوصة بالكتب الؤلفة فى هتا الفن ( قوله حك العقل ) نسبته للعقل من 
نسبة العىء لآلته أى فال ٣‏ ل الل وا لا كم هوالغس فقول الشارج وال جام به اماالعقل الج 
فيه تسمح بلالا كر النقس بواسطة ذلك وتقييدا لتم بالعقل لإخراج الج الشرعى والعادىفائهما 
لاينحصران فى الأمور الثلاثة الذكورة وإعا اقتضر الصن ف كغيره من التكلمين على الس المقلى 
لأن مباحث هذا الفن لاتخرج غنه وإنما ذ كر الشارح الشرعى لأن أصلالتكليفبه معرفة وغيرها 
وأدلة بعض ااصفا ت كذلك كالسمع والبصمر والكلام وذ كر العادى تتمما للاأقسام ( قوله يدل 
عليه)أى على خصوض #ديرء ثلاثة ( قوله استثافية ) أى اسكنافا انا لوقوءها فى جواب 


يكبيرها يعتى العاصى 
وسترها صادق عحوها 


من الصحف وعدم 
الؤاخذة بها وإنكانت 
موجودة فيها وورد فى 
السنة مايدل لكل والرجو 
م سعة كرمه تعالىالأوآل 
ولماكانت مباحث هذا 
الف نتنوقف على معرفة أقسام الحم العقلى الثلاثة أعنى الوجوب والاستحالة والجواز بدأ ببيانها فقال (أقسام حم العقل) مبتدأخبره 
محذوف أىثلاثة يدلعليه قول الآنى ثالث الأقسام وجبلة هى الوجو بال استثنافية لبيانالأقام وبسح أن نسكونهى ابر والأقسام 


جع قم بكر فسكون 
وهو ما الدرج مع غيره 
نحت كل أوكلى والكل 
ماتركب من جوهررن 
فأ كثر والكلى ماصدق 
على كثير ويسمى الندرج 
تحت الكل جزءا وبعضا 
والنسدرج نحت الكلى 
جزثیا ويسمى مورد 
القسمة وهو الكل أو 
الكلى مقسم بفتح فسكون 
فكسر والتقسيم الغييز 
والتفصيل أىجعل الثىء 
أقساما وعلامة تقسيم 
الكل إلى أجزاله عة 
أتحلاله إلى الاأجزاء الى 
تركب منها وعدم عة حمل 
اللقسم على الا"قسام وعلامة 
تقسيم الكلى إلى جز ثياته 
حمة حمل القسم عب ىكل من 
الاأقسام حو زيد إتسان 
وعمرو إنسان والحكم 
اماشرعى وهوخطاب الله 
تعالى التعلق بأفعالالكلفين 
بالطل أوالإباحةأوالوضع 

وإماغيره وهو إثبات 
أمى لام أولفيه عنه 
وا ما م به إما السقل 


سؤال مقدر تقديره ماهی (قوله جمع قسم بكسرفسكون) احترز به عن‌الفتح مع السكون فانه مصدر 
قسم والتقسمأبلغ منه إذ الأول صادق يجعل الشىء قسمين والثانى نص فالكثرة وأماالقسم بفتحتين 
فهو الحلف والعين (قوله حت کل) أ ىكالحصير ادج محته الخيط والسمر وقوله أوكلى كالإنسان 
اندرجنحته زيد وعمرو وبکر (قولهماتركب من‌جوهرین فأ كثر ) أى مثل الحصير وذات الشخص 
(قوله ماصدق على كثير ) أى متفق الحقيقة أوختلفها فيشمل الجنس والنوع وغيرها حو حيوان 
وإنانوناطق وضاحك وماش ( قوله ويسمى الندرج ال ) أى فىاصطلاح الناطقة (قوله ويسمى 
مورد القسمة ) أى محل ورودها وهو منشأ الأقسام ( قوله والتفصيل ) عطف تفسير ( قوله صمة 
انتحلاله ) أى تفصيله بن تحل الحصير إلى خبط ومر بحيث يكون كل منهما على حدته ( قوله وعدم 
حة الح ) معطوف على مة أى لايصح الاخار بالمقسم عن أحد الأقسام فلا تقول الخيط حصير 
ولا اليد أوالرجل إنسان مثلا (قوله محوزيد إنسان) أىفزيد مثلا جزئىمن جزثيات الإنسانلاجزء 
(قوله والسكر اماشرعى) أى منحيث هو (قوله خطاب الله) أىكلامه تعالى الخاطب به من اطلاق 
الصدر وارادة اسم الفعول وليس باقيا على مصدريته من أنه توجيه الكلام إلى مخاطب لعدم صمته هنا 
لأنة تعريف للاأزلى وهذا كالجنس فيدخل فيه كلامة تمالى التعلق بغير أفعال المكلفين كامتعلق 
بذواتهم والتعلق بذاته تعالى وصفاته وأفعاله وقوله التعلق بأفمال الكلفين كالفصل خرج به التعلق 
بغير أفعالهم فلانسمى حكا شرعيا وامراد تعلق دلالة لاتعلق تأثير ولا انكشاف وقوله بالطلبالباء 
للدلإبسة متعلقة مخطابمن ملابسة ماهوكالكلى لماه وكجزثه والطلبشام ل لأقسامه الأربعة إذ هو 
اماطلب فعل أوترك وفكل اماجازم أوغير جازم وقوله أوالإباحة معطوف على الطلب وقوله والوضع 
لهمامعطوف على الإباحة والضمير فلماءائد على الطلب والإباحة والوضع جعل الفىء شرطا أوسيا 
أومانما أوتحيحا أوفاسدا وحدودها مشهورة فثال السبب بالنسبة لاصلاة دخول الوقت والشرط 
كالطهارة واناعكالحيض والصحة موافقتها الشرع باستيفاء الشمروط واثتفاء الوائع والفساد ضده 
فتحصل أن الشرعى أقسامه عشرة خمسة تكلفية وخمسة وضعية ( قوله وأماغيره ) مقابل قوله 
اماشرعى ( قوله وهو إثبات الح ) اعلم أنا لسك له اطلاقات منها خطاب الله ومنها النسبة الحسكية 
اكثبوت القيام لزيد فىزيد قائم ومنب المحسكوم عليه كزيد فى الثال ومنها الحسكوم بهكالقيام فالثال 
ومنها إثبات مس وهو الراد هنا فقول إثبات آم لأ كاثبات القيام لزيد ريد قائم ( قوله أونفيه 
عنه ) أى عن أص والتبادر أن الضمير فى نفيه عاد على الأمس القيد بالإثبات وحي كذ فلا يشمل 
التعريف ماإذا نق أعى من أول وهلة منغيرتقدم إثبات كأن تقولا بتداء زيد ليس بقائم والجواب 
أن الضمير عائد على الأ لالإلقيد التقدم وليس من قبيل عندى درم ونصفه لأن قول ونتضقة 
لايصح عوده على الدرهم السابق ولاعلى مطلق الدرم ااصادق بالأوال كاهنا وإنما تعين فيه عود 
الضمير لدرهم آخر غير السابق وأو فالتعريف ليست لاشك لأنها لاتدخل فى التعريف رسا كان 
أوحذا لأن الك لامجامع التصور جزما الذى هو القصود من التعريف وإنما هى التنويع وأوالى 
للتتويع ندخل ف الرسم دو نالحد لأنه يازم على دخو ما فال كونالفصل مساويا لماهيته وأخص 
منها لأن الفصل الواقع ف الحد مساو لداهية قطعا -فيث ذكرفصلآخر يقوم مقامه توجد معه الاهية 
ازم أنتكونالاهية أعم منه والفرض مساواته لما ( قوله والحاك به ) ىاع لابالمعنى اذ كور 


اهو ظاهى بل بعنى ا لکوم به قفيه استخدام ويصح أن يكون الضمير عائدا على الام ایوا لاک 
بالأعى الثبت لغيره وهو الحسكوم به ( قوله اما العقل ) فيه مجاز عقلى لأن الحا م النفس کا عدت 


(قوله 


وإما المادة فان كانت العادة فعادى والح العادى اثبات اس لامي أوتفيه ‏ (919) عنه بواسطة الشكرر بينهما على 
الحس كاثبات أن الار 


( قوله وإما العادة) هى مااعتاده الناس وفيه محاز الحذف أى أهلها أومجاز عقلى وإلا فالعادة ليست 


4 قة وأن الطمام به 
حأكة وإنما الا كم أهلها (قوله والمدي العادى اثبات أم لأمى) الراد به هنا إدراك ثبسوت ب e‏ 
7 07 0 اد من 
المحمول للنوضوع أوتفيه عنه الأمى الأول هوا حمول والثانى هو اللوضوعفالسورأر بع ربط وجود 1 قلا ع 
بوجو دكربط وجود الشبع بوجود الأ کل وربط عدم يعدم كريط عدم الشبع بعدم الأ کک | اناير لادلا المادةعلية 


وجود بعد مكربط وجود الجوع بعدم الأكل وربط عدم بوجود كريط عدم الجوع بالأكل (قوله 
بواسطة النكرر) الإضافة البيان والباء عى مع والشكرر يتحقق عرتين فإذا قيل اللحم الضاق 
پزکی الفهم فإن تسكرر ذلك عرتين فهو حم عادى وأما إن حصل مرة فلايقال له حم عادى (قوله 
على الحس) متعلق بتسكرر وللراد بحسن مأيش مل الظاهرى والباطنى قربط الاحراق انار ى | أعرين أما تيين لاملل 


أصلا وإكا غاية ماداك 
عليه المادة الربط بين 


اقترائها يتسكررط الحس الظاهرى وربط الجوع بعدم الأكل يستكررعل الحس الباطنى وهوالسين أ ذلك فليس للعادة فيه 
بالوجدان . فان قلت كيف بحس العصدم . قلت إنه بعس باعتبار إضافته للوجود ( قوله وإ أ مدخل ولامتها يتلق عل 
غابة مادلت عليه العادة الج) ى إن غابة ماتفيده العادة الاقتران بين النار والاحراقوليفد تأثيرها أ ذلك كا قله الإمام 
هى أوغيرها فيه فتعبين الؤثر فىالاحراق لميستغد من العادة هذا كلامه وث فيه بل الدی يستفاد أ السنوسى رمه انه تعالى 
من العادة هو بوت الاحراق للثار وكون ذلك من حيث إنالنارسبب فيه أومؤثرة فيه قعى«آخر أ وسيأتى فىعقد الوحدانية 


مايتعلق باعتقاد ذلك . 
وإنكات المفل فق 
وهو اثبات أ لأس 
أو نفيه عنه منغير توقف 
عق تكرار ولا استناد 
إلى شرع وخرج بهذا 
الفيد الأخير حم الفقيه 
الستند الى الشر عكائبات 
الوجوب للصلاة الستند 
الى خطاب انه تعالى فرج 
بقوله َم الل الحم 
الشرعى والعادى والعقل 
سر روحاق درك به 
النقس العلوم الضرورية 
والنظرية وله القلب 
ونوره قالسماغ وابتناؤء 
من حين نفخ الروح فى 
الجنين وأو ل كله البلوخ 
واذا كان التكليفبالبلوع 


فأهل السنة بقولون ثبوت الاحراق لها من حيث إنها سبب وغيرثم يةولون من حيث إنها مؤثرة 
(قوله ولامنها يتلق الح) أى لأنه لايتلق ولايستفاد عل الفاعل حقيقة من العادة بل غاية مايتلق منها 
هو ماقدمناء من الاقتران بين الأمرين على ماذكره ( قوله وسيأتى فى عةد الوحدانية ) أى عند 
قوله : فالتأثير ليس إلا # للواحد الفهار جل وعلا . الح (قوله وهو اثبات آم لأمس) أى ازوما 
أوغير ازوم فالأول كاثبات الواجبات لله والثانىكائءات خلق الخير وال لله فإنه جائز فى حقه تعالى 
لالازم له وقوله أوثفيه عنه إما ازوما أيضا أوغيرلزوم فالأو ل كن النقصعن الله والثاقكننى إثابة 
العامى عن الله (قوله من غير توقف على تسكرار ) أى فإذا حك بأن شرب القهوة أوأكل الضأن 
بز الفهم حين استعماله لذلك ول عمرة کان ذلك اليم عقليا وأما إذا حم بذلك بعد استعماله 
مرتين فأ كثركان الم عاديا ( قوله سر روحاق) أى من قبيل الأرواح الق هى أجسام لطليفة 
جوهرية لاعرضة كا هو الحق الدى تدل عليه الأخبار الصحيحة من أن الأرواح أجسام لطيفة 
تبق بعد فناء جسدها وتذهب وتجىء فاما فى عليين ‏ وإما فى سجين ومءستى كون العقل من قبيل 
الأرواح أنه من الأمور الملكوتية ( قوله وتحله القاب) أى ولا استحالة فى حلول جوهر فى جوهر 
إذا كانا لطيفين أو أحدها والمراد بالقاب هنا الاحمة الصنوبرية الشكل ويطلق أيضا على نفس 
العمل کا فى قوله تعالى أن كان له قاب ( قوله هذا هو ااصحيح ) امم الإشارة عاد على جيع 
ماقبله من أنه جوهر وأن عله الةاب ومن أن ابتداءه من تفخ الروح فيه ومن أن أولكله البلوغ 
( قوله وقيل هو قوة لانفس) هو معنى قوم النفس الناطقة أى التفكرة بالقوة ( قوله معدة) 
اسم مفعول أى مهيأة ( قوله أى الاعتقادات) أى السائل التى شأنها أن تعتقد ( قوله ول هو 
من قبيل العلوم) أى بدليل أن الحيوان الذى لاعم عند کالفرس وا جار لاعقل عنده (قوله هو 
بعض اللوم الضرورية ) ئی كلها لأن العلوم الضرورية حكثيرة منتشرة فى سائر اامقلاء 
ف جميع الأمكنة ومن العساوم أن هناك عاوما ضرورية عند بعض اللقلاه دون بعش فد || هذا هو المحيح الذى 
أريد جيع الضروريات لازم أن بعض المقلاء الذى يعرف يعضها ليس بعاقل وليس كذلك عليه مالك والشافمى رضى 
لَه عنما وهو راد من قال هو لعليقة ربانية تدرك به النفس ال وقبل هو قوّة لانفس معدة لا كتساب الآراء أى الاعتقادات 
وتيل هو من قبيل ااعلؤم قال القاضى هو بعض العلوم الضرورية 


وهو العم بوجوب الواجبات واستحالة المستحيلاتوجوازالجائزاتومجارى العادا تكالعلم بوجوبافتقارالأثر إلىالؤثر وال باستحا 
اجتاع الضدين وارتفاع النقيضين وهذا تفسير تقول من قال هوالعم بع ضالضروريات وعلى هذين الفولين فهومن قبيل العرض 
وقول (لاعماله) أى لاحول ولاانفكاك عن كونها ثلاثة يعنى أنهاثلاثة لاأقل ولا أ كثرهذاعلى الإع راب الأول وأماعلى الثانى فالمعنى 
أنها هی هذه ينها لاغيرها (هى الوجوب) أى وماعطف عليه وهو عدم قبول الانتفاء ( ثم الاستحاله ) بالدرج لاوزن وهی عدم 
قول الثبوت ( ثم الجواز) وهو (24)91:9 ( ثالث الأقسام) وهى قبول ابوت والانتفاء وستتضح معانيها زيادة 
إيضاح فتعريف داجب || ( قوله وهو العم بوجوب الواجبات الخ ) والراد العم بأن هناك أمورا لابد منبا ولا اكاك عنبا 
وللستحيل والجاد دكة || وبأن هناك أمورا أخر لانتأنى ولا تم وأن هناك أمورا يصح وقوعها وعدم وقوعها وإلا+ 
6 و عورا اجن ولا مع وا مورا نصح وفوعها وعدم ودر حرج 
ثم هنا وفى سائر مايق كثير من الناس الدين لابعرفون حقيقة الواجب والستحيل وا ماز عن كونهم عفلاء ولا قائل به 
فبرد الترتيب فى اله كد | (قوله ويجارى العادات) أى وكالصم بالأمور الى جرت بها العادة بين الناس من أن النار محرقة 
والتدرج فى مسدادج | والأكلمشبع والداء حرو (قوله وهذا) أىقولالقاضى وقوله وعلى هدي نالقولينأىالو ل بأنه قواة 
الارتقاء يذكر ماهو | النفس والقول بأنه منقبيل العلوم (قوله هذا علىالاعراب الأو ل) أى وهوكون أقسام مبتدأخيره 
الأولى فالأولىدوناعتباد | محدوف وقوله وأماعلىالثاىأى وهوكون ابر جلة هىالوجوب فقوله لاحالة مقدمة من تأخيرلأن عله 
تراح بين التعاطفين | بمدقولهه ثم الجوازثالث الأقسام » (قوله أى وماعطفعليه) أىفيكون لاحظ المطف قبل الإخبار 
ولابعدية فى الزمان . فان || فصح الإخبارعنضمير المع وهولفظ هى فانه عائد على الأقسام (قوله وهوعدم قبول الانتفاء) أى 
قلت تقسيم الم العقلى || وحينئذ فالوجوب صفة سلبية وكذا الاستحالة مخلاف الجوازفانه صفة ثبوتية أىاعتبارية (قوله ورد 
إلى الوجوب والاستحالة | الترتيب فىالدكر ) أى فالواقع إذ رتبة الإواز التقدم على الاستحالة إذ هو أشرف منها والوجوب 
والجواز لايسح أنيكون | أشرف منه (قوله والتدرج فى مدارج الارتقاء) أى الصعود بذ کر ماهو الأولى فالأولى أى فذكر 
من تقسيم الكل إلى || الوجو بولا لأنه أشرف الثلاثة ثم ثىبالاستحالة وقدمها على الجوازلن الأولىتقدعها عليه لكونها 
أجزاله إذ لاينحل الحم ضد الوجوب والضد أقرب خطورا بالبال من غيره وأخر الجواز لكونه مىكا ومداول الاستحالة 
العقلى إليها ولامن تفسيم | بسيطاوالركبمؤخرعنالبسيط لكونالبسيط جزء الركب وال ركب مؤخرعن جزه(قوا هلأ هلايع 
الكلى إلى جزثياته لأنه || حمله) أى الإخبار به عن كلمتهما (قولهوالحاصل) أى حاصل السؤالالوارد مع ز يادة بيان ونوضيح 
لايصح حمله على كل متها | ( قوله أماإدراك وقوع النسبة الخ ) أى وهوالبر عنه بالتصديق (قوله قلت) أى ف الجواب عن هذا 
إذ لاتىء مہا بع عقلى السؤالوقوله انفعبارتهم فيه إشارة إلى أنهذه العبارة للمتقدمين وليسث مبتكرة من عنده أى 
لماص من تفسير الحم وحي ث كانت لهم فينيغى تأويلها بوجه يننى عنها ورود السؤاللاردهامنأصلها أديامعهم (قوله والراد 
بإثبات أمى لأمى أونفيه | الخ) بان لتأويلها ( قوله انكل ماحم به العقل ) أى متعلق ماحم به اقل لابخرج عن اتصافه 
عتة . والفاصل ]نا لانم بواحد من الثلاثة وذلك إذا قلت الله قادرفالدى حم به العقلهوثبوت الفدرة لله وهذا الشوتليس 
ہا أقسام م لأن واحدامنالثلاثة و[ االدىمنباوصفهذا الثبوت وهوالوجوب وكذا الباق (قوله منإثبات أونق) 
أى إثبات شىء لنیء أوننی شیء عنثىء (قولدلامخرج عن انصافه بواحدالح) أى لأنه إما أن لايقبل 


الحك إما إدراك وقو 2 3 
النسبة أو لاقو ح٤‏ الانتفاء فهوالوجوب أولايقبل الثبوت فهوالستحل أويقباهما فهوالجواز ولارابع لما ( قوله حق 
5 35 0 معرفتها ) دفع به مابرد عليه من أنه لافائدة فى قولك فافهم هذه الأقسام الثلاثة بعد ذكرها وعدها 
فيكو بيه وصعة 

نفس کا هو ال ( قوله بفتح الهمزة ) احسثرز به عن كسرها إذ معناء التفهم وليس عرادا هنا ( قوله وواجب ) 


واما فاع أوانئزاع فیکون فملا من أفمال النفس وبا ماکان فهو بیط فلا يكون الأحسن 

یکا حتى يكون من الأول وليست هذه جزثياته حت يكون من الثانى . قلت ان فی عبارانهم هذه مسامحة والراد أن كل ماحكم 
به العقل من إثبات أوننى لامخرج عن انصافه بواحد من هذه الثلانة فلما كان لامخرج عن اتصافة بها جماوها أقساما له يموزا 
(فافهم) أى اعرف هذه الأقسام الثلاثة حقمعرفتها لأن على معرفتها مدا رالإيمان بال تعالى وبرسله عليهمالصلاة والسلام (منحت) 
أى أعطيت أى أعطاك الله تعالى (لدة) أى حلاوة (الأفهام) بفتح الحمزة جع فهم وهو الإدراك أى الملم وللمرفة فان من أعطى 
لدة العاوم وللمارف تف دأعطى خيرى الدنيا والآخرة ( وواجب شرع) أى وجوب شرع 


۳ 


حسنأنه خب رمقدم ومعرفة مبتداً مؤخر ويصح إعرابه مبتدأومعرفة قاعل سد مسدار بناء على 


مذهب من لايشترط اعتاد الوصف (قوله مقامه) بم اليم لأنه من أقامالرياعى وأما إنكان مصدر || تن الشاف وام 
اثلاثى فيقال يمتح لليم يقال قام زيد مقامعمرو (قوله على أنه مفعول مطلق) ويصحأنيكون منصوبا الضاف اليه مقامه فانتصب 
على القير أى من جهة الشبرع ولايصح نصبه فى تزع الخافض لأنه سماعى ( قوله أى الشارع ) أشار اتضاة فهو تسوب فى 
بذلك إلى أنه من باب زيدعدل وللراد بالشارع الله حقيتمه والنىمجازا (قوله خلافا لمعتزلة الخ) أكىم | أنه مفمولمطلقأىوجوبا * 


لى ذلك فرقنان فرقة تقول معرفة الله واجبة بالمقل والرسل م ؤكدون للعقل وهؤلاء فساق وفرقة 
تقول لاحتاج لارسل فارسالهم عبث وهؤلاء كغار (قوله من الثقلين) يوا بذاك لكونهم بثقاون 
النكاليف أومثقلون الأرض فهو اسم مفعول أواسم فاعل (قوله الإنس والجن) أى خاصة وأما 
فلا فليسوا مكافين بالمعرفة إذهى ضرورية فى حقهم كالنفس ( قوله الزام مافيه كلفة) أى فصلا 


مستفاد من العرع أى 
الشارع ء نى أنه مجحب 
وجوبا شرعيا خلانا 


كالواجب أوتركاكاحرام ( قوله طلب مافيه كلفة) أى ضلا أوركا جازما أولا (قوله فلا سكليف وي رع 
بالندوب وللسكروء) أى وإنكانا مظاوبين ( قو على الأول السحبح ) أى وعليه لصي نے | ( على الف ) من 
مكلف ( قوله عملا الثاتى) أى وهو طلب مافيه كلفة فالمندوب والكروء مكلف هما وعليه التقلين الإنس والمن 
لالسى مكلف وقوله فى تعريف الكاف البالع العاقل إما على القولٍ الأول أوتتريف للذكاف والتكليفالزاممافيه كلفة 
الكامل ( قوله وللكلف البالغ العاقل) هذا تعريف لكلف من الإنس وأما الجن فهم مكلفون وقل ل 
من حين الخقفة ( قوله البالغ ) أى وأما الصى فليس مكلفا . إن قلت إن ردة الصى واا )نين وي ٠‏ ا 
مبران عند للالكية فا معنى اشتراط الباوغ . أجيب بأن اعتبار ردته واسلامه بالنظر لاجراء کلف فلاتكايف ادوب 
الأحكام اف نيوية عليه كتغسيله وتسكفينه والصلاة عليه وارثه ولحو ذلك (قوله الدى بلغته الدعوة) والکروه عل الأول 
أى وأما من إتبافه الدعوة فليس مكلفا ويؤخذ منه أن أهل الفترة ناجون واوغيروا وبدلوا تنوم أ الصحيح حلاف التاق 
تعالى وم اکنا معذبين حت نبعث رسولا وما ورد من تمذیب بعض أهل الفترة كاتم الطائی وامرى” واي بباح اغلا 
قيس فإما روابة آحاد وهى لاتمارض الدليل القطمى وعلى تسليم أنه لی زولة !يد كز || دالکاف الع اقل 
المكة مها انه تعالى ومن جبلة أهل الفترة أبواء صلى الله عليه وسلم على أله ورد إحياء أبويه اقبت اموه ( ترد 
وإعاهما به صل لله عليه وسم کا قال الحافظ الدمشق : ا 

حا افمالنی مزيد فضل علىفضل وکان به رءوفا فأحياأمه وحكنا أباء والسلم يجتى واحد على 

لابمان به فضلامتيفا فل فالقديم بذا قدير وإنكانالحديثه ضعيفا الصحيج وهو الإدراك 
(قوله الملى بامئزلة) أى علوا معنويا وهو التازه عن التقائص والاتصاف باللكالات لاحسيا لاان أ الجازم الطابق الواقيع 
فى حقه تعالى ولاراد بالمئزْلة الرتبة للعنوية (قوله ععنى واحد) أى وعليه فمدم اتصافه تعالى بالممرفة لموجب فشمل الضرورى 
إما لمم ورودها أولامهامها سبق الجهل وقوله على الصحيح مقابله أنالعرفة أخص من العم علفها والنظرى وخرج بقيد 
بالبسائط والجزئيات وتعلقه بالبسائط والركات والجزئيات والكليات وعليه فمدم إتصافه الى | الجازم الغلن وإلطابق 
بالعرفة ظاهر لفصورها (فوله وهو الإدراك ) جنس يشمل الجازم وغيرء وقوله الجازم فصل عر || الاعتقاد الفاسد كاعتقاد 
لغير الجازمكالظن والشك والوم وقوله للطابق للواقع أى الطابق متملفه وهو النسبة والعنىمطاجة || الفلسفى قدم العام وبول 
النسبة لما فى الواقع وليس الراد أن الجزم هو للطابق (قوله فشمل الضرورى والنظرى ال) أى || لموجب بكر الم أى 
يعمل قوله لموجب العم الضرورى وهو ماکان بالوجداتيات والحواس والنظرى وهو ماکان عن أ مقتض من دليل أوحس 
وليل فعرفة الله تعالى نكون ضرورية لأهل الكشف والبصيرة النيرة ونظرية لأهل الدليل (قوله أ أو وجدان الاعتقاد 
اللن ) أى وأوالشك والوهم ( قول الاعتقاد الفاسد ) أى وهو السمى بالجمل للركب ( قول أ امجح 


أوحس) أى ظاهرى باحدى الحواس الس السمع والبصر واش واللمس واوق (قولهأووجدان 


كاعتقاد سنية صلاة 
العيدين والقدى يكن فى 
المعرقة الدليل الخلى اتفاقا 
وهو العجوز عن تفصيله 
وح ل الشيه عنهكأن يعرف 
وجوده تعالىبكونه خالا 
للعالم وأما التفصيلى وهو 
للقدور فيه على ماذكر 
فلا حب عينا بل وجوبا 
كفائيا لصون الدين بدقم 
الخصوم وأما التقلد وهو 
الأخذ بقول الغير منغير 
حجة أى الاعتقاد الجازم 
الخمسك فيه عجرد قول 
الغيرققداختلف فيه فقيل 
إنميك فعقائد الإعان 
وهوالصحيجفإمانالمقلد 
سميج وعليه فهل جب 
النظرقيكون معحة إيمانه 
عاصيا بترك النظرالموصل 
للمعرفة وهو الصحيح؟ا 
يمهم من قولنا معرفة الله 
أولابلهوشرط؟الوقيل 
لا یکن فاللدكافر وقيل 
يك إنقاد الفرآنوالسئة 
القطعية وفيه نظر وذهب 
بعضهم إلى حرم النظر 
لأنه مظنة الوقوع فىالشبه 
والضلالوليس هىءواعم 
أنالمعرفة هى أولواجب 
على الكلف إذ جميع 
الواجبات متوتفةخعلها 
وقوله ( فاعرف ) أى 
اعرف آنا واجبة بالشرع 
لابالسل خلافا للمعزلة ٠‏ 
ولما كانت معرفة اقهتعالى 


51 
أى وهو الحس الباطتى كادراك الجوع والشبع والب والبغض ( قوله كاعتقاد سنية صلاة العيدين) 
أى جردا عن دليل وإلا فهو معرفة وأما اعتقاد مشروعيتها وطلبها فهو ضرورى لتوار ه بين العام 
والخاص ( قولهكأن يعرف وجوده تعالى) أى وباقصفاته (قوله علىماذ كر) وهوتفضيله وحلشېه 
( قوله لصون الدين) علة لكونه واجبآ كفائيا (قوله يدقع الخصوم) متعلق بقوله صون الدينوالمراد 
بالدفع الرد والإبطال (قوله وأما التفليد) جواب عنسؤالمقدرحاصله قد كرت المعرفة ومايتعلقبها 
فهل يكت بالتقليد أولا فأجاب با ذكر (قوله بقول الغير) أى وهو غي رمعصوم وأماسماع العسوم فى 
حال حياته فلاسمى تقليدا بل هو معرفة وتحقيق فيفيد العم الضرورى (قوله أى الاعتقاد الجازم) 
أى بحيث لورجع مقلده لابرجع (قوله فقد اختلف فيه) أى على ستة أقوال ذكراكرح مها خ#سة 
وترك سادسا وهوعصانه بترك النظر إنكان فيه أهليته وإلافلا يعصى وهو المعتمد (قوله فايمانالقلد 
عع( أى خلاقا لأبى هاشم الجبانى القائل ,أنه كافر وكل هذابالنظ رلماعندالله فالآخرة وأمافالدنيا 
فن تطق بالشهادتين فهو مل اتفاقا جرىعليه أحكام السامين وقوطم فىتعريف الإمان هو حديث 
النفس التابع للمعرفة مول على الإعان الكامل وأماتعريف أصلالإعان فهوحديث النف سالتايع 
للاعتفاد الجازم فيشمل التقليد (قوله وعليه) أى على القول يكفابة التقليد فى عقائد الإيمان ( قوله 
فهل بحب النظر) أى وجوب الفروع سواء كان فيه أهلية النظر أملابناء على أن كل مكلف فيهألية 
الدليل الملى (قوله أولا ) أى أولامجب النظر ( قوله فالمقلد كافر) أى بناء علىأن المعرفة واجبة 
وجوب الأصول وهذا القول لأبىهاشم الجبائى من المعتزلة وذكره السنوسى فى كبراه وهو ضعيف 
( قوله وفيه نظر ) أى لأن محرد تقليد ظاهرالكتاب والسنة م نأصول الكف ركتقليد يد الله فوق 
ديهم وهوالدى فالسماء إله وى الأرض إله على العرش استوى وكتقليد ينزل ربناكلليلة إلى سماء 
الدنيا ( قوله وليس بعىء ) أى لأن بالنظر ينتقل الشخص من التفليد الى العرفة فهو يزيل الشبه 
فكي ف يوقعفيها.ولورود الأعربه قال الغزالى أسرفتطائفة بتكفيرتموم السامين وزعموا أن من لم 
يعرف العقائد السرعية بالأدلة التي حرروها فهو كافر فضيقوا رحة الله الواسعة وجماوا الجنة مختصة 
مجماعة يسيرة منالمتكلمين انتبى سحيمى وقال ابن العربى أقسامالإيمانخمسة إعان تقليد وهو من 
أخذالمقائد عنشيخ وجزم بها منغير معرفة دلبل وإعان عل وهو معرفة المقائد بأدلتها وهذا من 
أهل عل اليقين وك الفسمين صاحبهما محجوب وإيمان عيان وهو معرفة الله بمراقبة القاب فلايفيب 
ربه عن خاطره طرفة عين بلهيبته فى قلبه كأنه براءوهومقام الراقبة وعين اليقين وإيمان حق وهو 
رؤية الله بقلبه وهو معنى قوهم العارفيرى الله ىكل شىء وهومقام المشاهدة وحقاليقين وصاحب 
هذا امقام والذى قبله يستدل بالحق على الخلق وإتمان حقبقة وهوالفناء بالله عما سواه والسكر محبه 
فلا يشهد إلاإياهكئن غرق فبحر ومبرله ساحلا وهذا لیس له دلبل ولامدلول فالواجب على الشخصس 
أحد القسمين الأولين وأما الثلائة الأخر فعلوم ربانية محص بها من يشاء (قوله هى أو" ل واجب على 
المكلف) أى ذكرا أوأثىحرا أوعبدا إنسيا أوجنيا وهذا هواطق ولذا اقتصرعليه ومقابله أقوال 
قيل النظروقب لو لجزء منه وقيل القصد إله وقبل الك وهولأىهائم الجبائى رئيس العتزلةوقيل 
النطق بالسهادتين وقيل التقليد وقيل أحد أمرين التقليد أو العرفة وقيل التفرغ للنظر بمعنى ترك 
الشواغل وقب لاعتقاد وجوب النظر وقيل الإيمان (قوله واجبة بالشرع) أى إنوجوبالعرفة لجيدرك 
إلا من الشمر ع وليل إلا منه فلاحم قبلالشرع أصلا لاأصليا ولافرعيا (قوله لامعرفة حقيقة الذات 
العلية الخ) لأمها ليست من الواجبات فضلا عن كونها م نأولما بل لاتعرف لأحدواوارتفمتدرجته 


عبارة عن معرفة ماب فىحقه تعالى وما يستحيل ومامجوز لامعرفة حقيقة الذات الملية لعدم إمكان ذلك وإن 


Ye 
وان أمكنت معرقتها عقلا كذا قبل والأصح آہا لانجوز عقلا ما لانجوز شرعا کافشرح التکری‎ 
عن الامام الغزالى فان الحادث يقصر بالطبع عن عظم هذا اللقام قال العريف القدسى فى مفاتيح‎ 
الكنوز : ظننت جهلا بأن الله دركه  لواقب الفسكر أوتدريه إيقانا‎ 
أو العقول أحاطته بدميتها أوهل. أقامت به ولاه برهانا‎ 
الله أعظم قدرا أن عبط به عم وعقل ورأى جل سلطانا‎ 
هذا اعتقادى فانقصرت فعملى . فأسأل الله توفيقا وغفرانا‎ 


وف الحديث و إن اللاحتجي عن الصا كا احتجب عن الأبصار وان اللا" الأعل يطليو نهكاتطليونه» || ولعدم تكليفنا شلك 
وعزن أنى هسريرة عن النى صل الله عليه وسم قال «تفکروا فى الخلق ولاتفكروا فى الخالق فانه فسر المعرفة بما هو للراد 


فقال أى يغرف هو وان 
كان مرفوعا لتجرده من 
ناصب وجازم إلا أن الى 
على تقدير أن الصدرية 
تمحو: تسمع بالعيدى خير 
من أن تراه 2 أى معرفة 
الله تعالى هى معرفتك 
(الواجب ) أى الثابث 
اذ لا يقبل الاتفام 
فى حقه تعالى ( واهالا) 
حذلك أى الستحيل 
والألف للاطلاق (بع) 
معرفة ( جائز فى حقه) 
أ فى الائمس الح انی 
ينب إليه (عالى) فانهم 


وقدحذفه 


لامخيط به الفكرة» . وسثل أبو بكر الصد يق بم عرفت ربك ؟ قال عرفت ری پر ولولا رى 
ماعرفت رفى» فقيل له هل يتأتى لشرآن يدركه؟ ققالالعجز عن الإدراك إدراك. وسثل على نی 
طالب م عرفت ربك ؟ قال عرفته بماعرففى به تفسه لايدرك بالحوايس ولايقاس بالقياس ولايشبه 
بلاس قریبف بعد بعيد ف‌قر به فوق كلثىء ولایقال تحته شیء وأمام كلشىء ولایتال مامه تی , 
وهو فكل شىء لا کشی, فثىء فسبحان منهو كذا ولاهكذا حم سواه . وف‌الحدیث وإن ال 
خلق خلقه فوظامة ثم رش عليهم من وره هن أصابه ذلك النور عدى ومن أخطأه ذلك النورضل» 
أى فعرفة العبد ربهثورمن اللهيقذفه قله فيدرك بذلك أأسرارملك ويشاهدغيبملكوته وبلاحظ 
صفاته وهذا معنىقوله تعالى ‏ الله نور السموات والأرض- أى منورهما ومنورقاوب الؤمنين فييمط 
وى الح ذانه نورا لأن النورهوالضياء الظهرللاشياء فإذا سمىمايظهرغيره بالإضافة إلى الإدراك 
ورا فلاان يسمى من يظهر الأشياء منالعدم إلىالوجود بالإجاد أولى بل هونورالنورلانه مظهر 
لكل نور مثلنوره أى نورا فیقلب الؤمن کے كاج الشكاة كوة غير نافذة فشبه صدره بالمشكاة 
وه تبه وصدره بالقنديل ف الشكاة وشبه معرفته بالصباح ف القنديل وشبه القنديل الدى هوقله 
بالکوکب الدرى الضى: وشبه إمداده بالعر فة بازيت الصا الدى يمد السبراج فالاشتعال وقدأطلق 
سيدالصوفية الجنيد القول بأنه لايرف الله إلالل وقال العارفون سبحانْمن کان عینالملبه عين اهل به 
وعين الجهل به عين العلل به وسبحان من يعرف بأنه لايعرف. وسئل بعض العلماء عنالله تعالى فقال 
ان سألت عن أسماله فقد قال وله الأسماء الحسنى وإن سألت عن صفاته فقد قالقل هوالله أحد إلى 
لشن السورة وان سألت عن أقواله ققد قال إنما قولنا لتىء إذا أردناء أن تقول له كن فيكون 
وان سألك عن أفعاله ققد قال كل بوم هو فى شأن وإن سألت عن نعته ققد قال تعالى عو الأول 
والآخر والظاهر والباطن وهو بكل شیء علب وإن سألت عن ذاته فقد قال ليس كثله ثى, (قوله 
ولمدم تكليفنابذلك) عطفعلة على معلو ل كذاقرره الشرح وامل الأطهرأنه عطف معاول علىعلة 
(قوله إلا أن العىا) وجه ذلك أن مابعد أى التفسيرية يكون عطف بيان لما قبل وماقله مصدر 
صرع فيجب تأويل هذا بمصدر ( قوله تسمع ) مہتداً وخير خبره والبتداً لا يكون إلاامما قوجب 
تأوبه ار وهو مثل يضرب لکل منيرغب فسماع شیء فإذا رآه زهده (قوله أى الثابت) آی 
| فيشمل ذاته تعالى وصفاتة الوجودية كا! لى والسلبية والنفسية والعنوية ( قوله أى الستحيل ) أى 
وهو مالايقبل ابوت وقوله كذيك أى فى حقه تعالى فيشمل الستحيل أضداد الواجبات التقدمة 
( قوله والألف للاطلاق ) أى فليست لتثنية بل هى لاطلاق الوت بالقافبة ( قوله أى فى الام 
الحق) أى معدود من أفرادٍ الا الكلئ النسوب له تعالى علرجهة اشوت أوالاتتفاء أوها فيشمل 


[4- مادى] 


من الأولين ارلا الاك عليهكا شر اله (و ) واج شرع علالکاتب (مثلذا) ى معرفة معل هذا الذكورمنالواجب والمستحيل 
وا مار أى فى مطلق ما ذكر 2 (55) بقطع النظر عن المقائق والأرة فى حق رسل الله ) بسكون السى ارذن 


(علييم ) يكرالم (عية 
الاله) تمالى . ثم شرع ف 
نمريف الواجب والستحيل 
والجائز الق يحب معرفتها 
فى حق من ذ كر ومنه 
يعرف تعريف الوجوب 
والاستحالة والجواز وقد 
قدمه ا يضافةال(فالواجب) 
ى الثابت (المقلى) من 
فات أوصفة أونسبة (ما) 
أنى الأمس الثابت الذى ( 
يقبل ب الانتما ) بالقصر 
للضرورةأىلايةبلالزوال 
(فذاته) أى بالنظر لداته 
لالعىآخرخفرج ماتعلق 
عل الله بوجوده (فاتبل) 
بكس راللامأى تضرع واطلب 
من اله معرفة ماينفعك 
وهنا التعريف أخصر 
وأوضح وأحسنمنقولنا 
هالايتصو رف العقل عدمه 
وان اشتبهر وهو قان 
ضر ورىئوهومالابتوقف 
على نظر واستد لالكالتحيز 
للجرم أى أخذه قدر ذاته 
منالفراغ . ونظرىوهو 
مانو قف هلما ذ كركالقدم 
له تمالى فكل منيما لايقبل 
الانتفاءاذاته (وللتحيل) 
السين والتاء زائدتان 
تأ كيد (كل ما) أى 
أص من ذات أوصفة أو 
لسبة منتف ( ل يقبل) 


الأقسام الثلانة فهى عنى من وقيل إن الراد من الحق الحفيقة أى حار فى حقيقة إت والإضافه 
للبيان وف عم اللام أىجائز لله وكذا تقال فالواجب والستحيل وقيل أن لفظة حق زاندة وى نع 
الام أيضا فيرجع لما قبله (قوله من الأوّلين) أى اللذين هما الواجب والستخيل ولا:ظهر الحذف 
منهما إلاعلى تغسير اتج الوق بالأعم الح قالنموب له تمالىلشموله الأقام الثلاثة وأماعلىماقر رتاه 
من أن الحق من الذات فبظهر الحذف حينئذ تأمل ( قوله بقطع النظر عن اللقائق ) أى حقائق 
مانب له ومايستحيل وماحوز أىبقطع النظر عن عينها وذاتها إذعين مامحب لله من القدموالبقاء 
اخ ومايستحيل ومامجوز ممتنع على الرسل فالتشبيه غيرتام بل هو مطلق واجب ومستحيل وجار 
( قوله ومنه ) أى من تعريف الواجب الح ( قول يعرف الح ) أى لأن معرفة الشتق نستازم معرفة 
الشتق منه ( قوله وقد قدمه أيضا) أى تعريف الوجوب والاستحالة والجواز عند قول ان : 

به هیالو جوب ثم الاستحالة + الح (قوله منذات) أ ىكذائه تعالقانها و اجبة لاتقب لالانتفاء والزوال 
وقوله أوصفة أى كوجودء وقدمه وبقانه الح وقوله ونسبة أى كثنوت القدرة مثلا لله تمالى فى قولك 
اه قادر (قوله فرج ماتعلق عل الله بوجوده) أى من العرش أقاتحته فهو بالنطرلذاته يقبل اللبوت 
والانتفاء وبالنظر لتعلق عرالله بوجوده لايقبل الاثتقاء لكنعدوء فالجائز بالنظرانانه (قوله وهذا 
التعريف أخصرالح ) أى لكونه أقلحروفا وقوله وأوضح أ ىلان لاجو زفبه وقوله وأحسنأ ىلأنه 
يشمل صفآت الساوب والعنوية غلا تعريف السنوسى فانه مطول وقبه جوزحيث طاق التصور 
وأريد التصديق وفيه قصور لعدم شموله الساوب والعنوبة ومناقشته فى شراحه مشسهورة ( قوله وان 
اختهر ) الواوللحال وأنزائدة والمنى أعرضتعنه فحال بره لماعان (توله نظر) هولغة التأمل 
والفكر واصطلاحا ترتيب أمور معلومة للتوصل إلى مجهوك كترتيب القدمة الصغرى والكبرى 
العلومتين للتوصل إلى حهول وهو النتيجة وقوله واستدلال أى إقامة الدليل فبرجع لانظر ويطلق 
على نفس الدليل ( قولهكالتحيللجرم ) التحيز صفة اعتبارية واجب ثبوتها للجرم مادام الجرم ٠‏ 
لا يقال أن التحيز لمعن الف كور لامجب وجوده لكونه مسبوقا بعدم طارى” ويطرا بطرو الجرم 
وحيتئذ فالتحيز للجرم غير حيح . لا شول إنمامثلبه الصنفلشبوت نسبة التحيزلاجرم مادام الجرم 
لالوجوب وجوده لأنه لیس عراداوهرادهبالجرم ماحل ففراغ سواءكان جماوهومات ركب من فردين 
فأ كثر أوكان جوهرا فردا وهوالجزء الذى لایتجزا فالتحیز أى الملول فحي لاتختص بالحرم بل 
يكون لاجو هر الفرد أيشا (قوله كالقدم قهتعالى) أى وبق الصفاتالواجبة. واعل أنالواجباماءرضى 
واما ذانى والذاتى امامطلق وامامقيد فالواجب العرضىكوجود التكن الدىتعلق عل الله بوقوعه وهو 
بالنظرلاته جائز لاستواء وجوده وعدمه ولكنعرض له الوجوب لتعلق عل الله بوقوعه والواحب 
الذاق الط كذات اله وصفاته والواجب الذاتى لاد كالتحيز للجرم فانه واجب له مادا مایا وكلام 
الصنف فىالواجب الذاتى بقسميه ولذامثل بالتحيز والقدم وأماالواجب العرضى فهو من قبيل الجائز 
كاأفاده الشرح (قوا له زائدتان لاتا كيد) أى خلافا لمن مكلف انما لاطاب ولمنقالانالسينوالتاء 
للمطاوعة كاستححر الطين (قوله من ذات) أ ى كذات الريك له تعالى وقوله أوصفة أى وجودة 
أواعتارية وقوا له أونسبية أ ىكثبوت المجزلتمالى (قوله من ذاتاغ) بان لأ وقول منتفصدة له 
(قوله وخرج ماتعلق علرلله يعدم وجوده)أىكجبل منياقوت وكحر من زثبق و إيمان أى جهل فانه 


ہکم اللام (فى ذاته) أى بالنظر لذاته رالبوت) فهو (ضد الأول) أى الواجب لما علدت أن الواڃب هو بالنظر 
الثثابت الذى لاخبل الاثتفاء والستحيل هو انت الى لايقبل الثبوت وج ماتعلق عل الله تعالى بعدم وجوده 


وهذا التعريف أخصر وأوضح وأصح من قولنا ما لابتصور فى الل وجوده وهو قمان أيضا ضروری كبغلو الحرم عن ارك 
والسكون مها ونظرىكالشسربك تہ تعالی (وكل أمس قابل) فى حد ذاته أخذا ما تقدم (للاتفا ٭ ولثبوت) فهو ( جائز بلاحنا) 
وهو أيسًا قسمان : ضرورى كخصوصٍ الحرك أوالتكون للجرم . ونظرى كاثابة العاصى وتعذيب الطيع ومبه الشبع عند الكل 
والإحراقعندماسة الثار من كل 39 عادى فانه جالزعقنى. والحاصل کاقرره شيخنا أن مثل الإحراق عند مماسة النار ان نظرت 
إليه من حيث ذاته بقطعالنظرعن التكرر فهو حم عقلىلأنه منالجائز النظرى (/91) لأنالمفلإذاتأمل ف وحدانية ال الى 
بالنظر لداته يقبل الثبوت والانتفاء وبالنظر اعلق عل الله بعدم وجوده لايقبل الثبوت وسنى تولا وأنة الفاعل الختارالنفرد 
خرج أى من تعريف التحيل ودخل فى تعريف الجائز بالنظر اانه ( قوله وهذا التعريف أخمر ا بالإمماد والاعدام عم أن 
ال) أى لأنه أقل حروفا وقوله وأوضح أى او ألفاظه عن الجازات مخلاف فوله لابتصور فالمةل | الا فما ل كلها تمالی وحده 
وجوده ففيه الجاز وقوله وصح أىلأنه لابرد عليه مابرد علی‌قوله مالايتصورقالعقل وجوده ماهو | ولاتأثير ل اسواء خان 
مسطور فى كتبهم؛ من ذلك أنه لاك ل مفاتالأحوالعل‌القول بها لأنها لايتصور ف المقل وجودها | غاط وجملها من الا'حكام 
وذلك لأنها نابت ففط لاموجودة فهى واسطة بين العدم والوجود فليست موجودة فى الخارج ولا الواجية المقلية الى 
معدومة بل هى 'ثابتة ومن ذلك أيضا أنه يصدق على صغات الساوب لأن مدلولما عدم أمر لايليق | لابمكن انفكا كهافأسند 
به سبحانه لايتصور فالعتئل مع أن صفات اللوب منقبيل الواجب الدىلابقبل الانتفاء فهىمتحةقة | التأثير انحو النار إما 
فى الواقع ونفس الأمى لايصع تيبا عنه تعالى ( قوله كا ثابة العامى وتسيب المطيع ) هذا الثال إنىا| بالطبع أو بقوة أودعت 
يتمنى على مذهب أهل السنة من أنه تعالى لامجب عليه قعل الملاح والأملح لعباده بل يجوزذلك فيها وان نظرت إليه من 
عليه ومجوز عدمه فهو جائز عقلى وأما عند المتزلة فيحكون باستحالته لقولهم بوجوب الاح | حيث تسكرره على المح 
والأصلح (قوله من كل 3 عادى) أىكلرى عند الاء والقطع عند السكين ونات الزرع عند بذر| سمى حك عاديا وقد عات 
الأر ض وجميع مامحصل عند الأسبابالعادية ( قوله أن مثل الإحراق) أى من كل أمعادى اقترن|| أن الخركة والكون 
بسببه وخبران محذوف تةدرره فيه تفصيل أشارله بقوله اننظرت اخ (قولهامابالطبعاح) أىوالقائل | الجرم يسم أن يثل بهما 
بالطبع كافر وبالقوة فاسق وسيأنى إيضاح ذلك متناوشرحا (قوله من حيث تتكرره على الحس) أى || لاأقسام الحسكم اللي 
على إحدىالحواس اجس ومثلها الوجدائيات (قوله وکل للاافراد) أى لضدط حم الأفراد (قوله 5 الشلاثة فالواجب ثبوت 
تعويف المبتحيل والجائز ) أى لأن القصود بان المقيقة والاهية لاضبط الأفراد (قوله للضرورة) | أحدها لابعينه الجرم 
أى ضرورة الوزن ( قوله أوأن ماذ كر ) جواب آخر (قوله الأحوال) أى أو لاعتبارات على اقول || والستحيل شما معا 
بمدم الأحوال (قوله فاا لاتصف بالوجود ولابائمدم) أى بل ھی حال نوصف بالثبوت لاالوجود || مته والجائزئيوت أحدهها 
ولابالهدم والمق.أتها أمور اعتبارية لاثبوت ها فى الخارج وما عى أمور يعتبرها الذهن ( قوله له :بالخصوص . قان قلت 
أخذ فىيبان الطريق الوصل) الراد به ابرهان والدليل فعبه بالطريق الى جاع أن كلا يوصل || الت_ريف اللناهية وکل 
للمقصود عل سبيل الاستعارة التصريحية ( قوله ثم بعد أن عرفت ) أى من قولنا السابق : للأغراد فكيف يسح 
* وواجب شرعا على الكلف ‏ الخ ( قوله ضمن الع الح ) جواب عن ؤال حاصله أن مادة العم أخذك لفظ كل فتعريف 
تعدى لمفعول بنفسها ( قولدسمى ) أى الام اعتبار مدلوله وقوله بذاك أ بالعام باعتبار داه (قوه || الستجيل والجالن . قلت 
وفى التعبير باسم الإشارة الح) بيان ذلك أن الإشارة إتما يشاربها إلى موجود حاضر ( قوله إلى أن لفظ كل هناز دقار کیا 
حخالق الالشياء) جع حقيقة وهى والداهية والائية والموبة بممنى واحد وقوله ثابتة أى متحققة لأن الضرورة أو أن مادكر 
ضابط لاتعريف إلا أنه يشير للتعريف فتسميته تعريفا مجاز ونما عبرت بالثبوت والاتغاء دون الوجود والعدم لتشمل التماريف 
الأحوان على القول بها ككونه تمالى عالا فانها لا تتصف بالوجود ولا بالعدم وهذا من جلة الأحسئية الى أشرئا لما فتدير. 
ولافرغ من يان أقسام ا حكر العقلى ووجوب معرفة الله تعالى على كل سكلف أخذ ف بيان الطر يق الوصل || ,مفرئنة تال 
وم حدوث العام ققال (ثم) بعد أن عرفت أنه يجب على كل مكلف شرع أن يعرف مايجب فحقه تعالى وما تحيل ومايجوز (اعليق) 
بثون التوكد الخفيفة وضمن العم معني التصبديق فعداء بالباء فى قوله ( أن هذا المالما ) مجميع أجزاته مى بذاك لأنه علائة أى 
دليل على وجود صانمه وف التمير باسمالإحارة |د # إلى أنحقائق الاشياء نة وأنالمم بها متحقق وه و كذلك عند جيع الل 


إلا الموفسطائية فقد 
خااهوا فى ذلك وم فرق 
ملاثة عنادية يقولون 
لائبوت لقيقة من 
الحفائق وإنما هى أوهام 
وخیالات کالدی بدى فى 
للنام وعندبة يقسولون 
العخص عند اعتقاده 
حت اواعتقد أن النار 
جنة أوبالعكس لكان 
ذلك واللاأدرية 
يقولون في كل شىء 
لاأورى حق إنه يشك فى 
نفه وفى شک وتوضيح 
الرد علييم مسف كور فى 
الطولات ثم فسره بقوله 
(أىما ) أىالعىء الذى 
هو( سوى الله العلى 
العالما) نت الله على 
القطع فهو منصوب على 
الاح وألفه للاطلاق 
من الجواهر والأعراض 
والجوهر ماقام بنفسه 
والعرض ماقام بغيره من 
الجواهر كلا لوان (من 
غير شك ) متعلق بقوله 
(حادث) أى موجود 
جد عدم وهو خبران أى 
إن خدوله غير مشكوك 
فيه لمن تأمل أو أن للراد 
أنه يجب له الحصدوث كا 
يجب لحدثه القدم فلا برد 
أن حدوثه لايقول به 


القلسق 


54 
ثارت والتحقق والوجود ممنى واحد وحفيقة الشىء مابه الفىء هوهو كالحبوانية والناطتية بالنسبة 
للانسان فهو الأول عائد على التعقل ف الأذهان والثانى عائد على التعفل ف الخارج ونفس الأمس (قوله 
إلا الوفسطائية) اسمجماعة مخصوصة مناليونان توغلوا فىعل الرياضة حتى أدام ذلك إلى الضلال 
وهواسم مركب فسوف بمعنى العم واسطائية بمعنى امزخرف الزين فع ايع أحماب العم والحكة 
امزخرفة للزيئة قال يعضهم الحق أنهم خرجوا عنقول العقلاءكذا قررء اأؤلف (قوله عنادية) سموا 
ذلك لعنادهم ومكابرتهم لأهل الحق ( قوله يقولون الشخص عند اعتقاده ) بيان لتسميتهم عنسدية 
وكذا يقال فا بعده ( قوله وتوضيح الرد عليهم مذ كور في الطولات) قال صاحب العقائد بعد كلام 
طويل المقأنه لاطريق إلىالناظرة معهم خصوصا اللاأدرية لأنهملابعترفون بعاوم ليثبتبه »ول 
بل الطريق تعذييهم بإلنار ايعترفوا أو عترقوا ( قوله والأعراض ) اعم أن بعضها يدرك بالذوقي 
اكالحلاوة واللوحة والرارة وبعضها ندرك بالسمع كالأصوات وبعضہا باللص ركالألوان وبعضها بالشم 
اكالرواج وبعضبا بإللمس كالخرارة والبرودة والنعومة والخشونة وأمامثل الفدرة والإرادة وال 
الحادثة فإتما يدرك بالمقل وكذا بقية العأتى وهذه الأعراض كلها موجودة يصح رؤيتها وبعضها 
برى بالفعلالألوان والأجسام وبعضهام بر بالفمل لوجود مانع وحجاب خلت اله تعالى من رؤيتا 
بالقمللااطلاع لنا على حقيقة ذلك الحجاب وذلككبعضصفات العانى القائمة بنا والروا اع والأصوات 
ونحو ذلك (قوله والعرض ماقام بثيره) مى عرضا لأنه بعرض لما قام به ويطرأعليه ومن ثم لايقال 
فوصفات"اقدتعالى أعراض لأنها أزلية.يستحيل عليبا الطرو” وقوله من الجواهى بان لغيره (قوله لمن 
تأمل) فيه تعريض بن يفول إن العام قديم فانه لميتأمل ( قوله أوأن الراد الح) تنويع فالرد علىمن 
يقول بالقدم وم الفلاسفة . وحاصل مذهب الفلاسفة أن الحادث عندم قسمان حادث بالذات 
ويفسرونه اتاج فيوجوده إلى مؤثرسواء سبقه عدم أولافالأول كأفرادالإنانوالثانى >لأفلاك 
فانها حتاجة فى وجودها للمؤثر ولم يسبقها عدم . وحادث بالزمان ويفسرونه ما سبق وجوده عدم 
كأفراد الإنسان . والقديم قان قديم بالذات وهو مالاعتاج فى وجودء لمؤثر كذات الولی تعالى 
وقديم بالزمان وهو مالايسبقه عدم واحتاج فىوجوده مؤثرالأفلاك فائها عندهم يسبقها عدم لأنها 
ناشثة عن‌العقول بطريقالملة ويقولون إن واجب‌الوجود سبحانه وتعالى واحد منكل جهة فلا قدرة 
له ولاإرادة ولاصفة له زائدة علىالداتوا الواحد م نكل جهة إتمايتشأعنه واحد بطريقالءلة فالواحد 
الدى ينشأ عنه يقال له العقل الأول ثم'إن ذلك العقل متصف بالإمكان من حيث إن الغير أثر فيه 
وبالوجوب لملته فهو قديم اعلنه حادث باعتبار ذاته فنشأ عنه باعتار الجهة الأولى عق لئان ونشأعنه 
منالجهة الثانية فل كأولوهوالسمى فىلسانالشسرع بالعرش, ثم ان هذا العمل الثانى متصف بالإمكان 
من حيث إن الغير أثر فيه وهو العقل الأول وبالوجوب اعلته فهو حادث لذاته قديم لعلته فقا عنه 
باعتباز الجهة الأولى فلك ثان وهو للسمى فاسان الشمرع بالكرمى وباعتبارالجهة الثانية عة لااك 
مدبرلذيك الفلك الثانى ثم إن ذلك العقل الثالث متصف بالإمكان من حيث إن المي أثرفيه وبالوجوب 
من حيث علته فنشأ عنه من الجهة الأولى فلك ثالث وهو السمى بالسماء الساعة ونشأ عنه من 
الجهة الثانية عفل رابع مدير تداك الفلك ثالث وهكذا إلى سماء الدنيا فتكاملت الأفلاك نسعة 
والعقول عشرة وسمون العقل الدبر للاك القمر وهوسماء الدنيا بالعقل الفياض لإفاضته علىمانحث 
فلك القمرم نأنواع الحيوانات والنبانات والمادن وبهذا ظهرلك وجه قولهم إن الأفلاك حادثة بالات 
قديمة بالزمان وأنه الأول فماتبا لملتبا لأ نالعلول يقارن علته ومثلها فذاك العقول وسائرالا داع 


و 


وحفيعه الشك التردد فى الطرفين على السواء ومراده به هنا مطلق التردد الشامل للظن وهوالطرف الراجم والومم وهوللر جوع 
(مفتفر) الى موجد بوجده من العدم وهوخيرثان لازم للاأول إذ الحادث لايكون إلا مفتقرا ابتداء ودواما وف المقيقة هويشي إلى 
نتيجة القياس الذى صرح بصغراه وطوى كبراه ونظمه هكذا العام حادث وكلحادث فهو مفتفر إلى محد ث ينتج العا إمفتقرالى حدث 
أمادلیل کون الام ادنا ف( نه قامبه) أى العام يعنى باعتبار بعضه وهو الإعراض (التغير) منعدم إلىوجودومن وجود إل عدم وذلك 
اما بالمشاهدة کال رک بعد السكو ن والضوء بعد الظلمة والسواد بعد البياض والحرارة بحدالبرودة إلى غير ذلك والعكس وإ مابال ليل وذلك 
لأن ماشوهد سكونه مثلاعلى الدوام كالجبال اوح ركته على الدوامكالكو كب (95) جازأنشيتله المكس إذ لافرق بين 


2 ا o‏ #6 جرم وجرم وإذا جاز 
من الحبوانات والنبانات والعادن وأما أفرادتلك الأنواع فهى حادثة ذانا وزمانا انتهى ومذهب أهل بالا 


1 استحا ل قدمها لأن 

المنة أن القديم هو القديم بالذات لاغير وهوائه تعالى وصفانه وأن الحادث هوالحادث بالدات لاغير ن 
ا تنا ماقالته الفلاسفة أوهام وخبالاتوكفر (قوله وحقيقة الشك) أىأسل مما أا ما 4 

وهو ماسوى الله تعالى وماقالته الفلاسفة أوهام وخبالات وكفر (قوله وحقية ) أىا شكون سا ف: 


3 ه به هنا أى بدريئة القام لأن الظن والوم بضران فالعقسدة كالشك (قو له الد 8 
ا بامييب يد يو 0 تفیل موري | جيع لأعراش حدة 
إصغراء) ای ف‌قوله ماسوىالله حادث وقوله وطوى كيراء أ ی کاتری بل و لمن POOR‏ 0 
انکر ی نظرى بحتاج إلى دليل ولذلك أقام الشارح الدليل ع ىكل منهما ودليل الصغرى اتهى الى دع ومسي 
القترورى وهو التغير (قوله يفن باعتباربعضه وهوالأعراض) أى لأنها هى الوشوهد تغيرها للمدم أ جع بده مم 
وأما الأجرام فاملازمتها الحا ثلأنه لابشاهدتغيرذات الجرم وأما الصغر والكبروالوتوالحياةفترجع 5 8 0 2 
١ 5 3‏ ع ام ع 43 

للأعراض واليت إمايشاهد أولاتفرق أجزاله و حواللح الاه يستحيلماء ولاينعدم انعداماحقيقيا الدج اق 
لاف الغرض يشاهد فى مظة عدم أفراد مس عه و وان لد هران جيم 
أى الوجودة فجرم من الاأجرام بعد السكون الدىكان فذلك الجرم (قوله والضوءيسدالظللة) أى الما من أعراضه وأجزامه 
خو ارم القام به وظلته الق تقوم بهبعد الضوء أ بمد انعدامه (قوله ولافرق بین جرم وجرم)أى وجواهزه حادث لى 
ےک 2 ع 0 ٠3‏ 0 2 3 

فى قبول الحرة والسكون لان ماجاز على أحة الثلين جاز على الآخر فتجوز الحركة على الجبال موجود بصد أن يكن 
کا وز الكو ن على الكو اكل (قوه وإذاجاز عدمها) أى الأعراض من.حيث ھی ماشوهدومام وأمادلي ل کون كل حلدث 
یشاهد وقوله فتكون حادثة مرتبط بقوله استحال قدمها ( قوله وأما دليل کون کل حادٹ )| فو لتق إل موچند 
شروع فى الكلام على دليل کر ی القياس المتقدم بعد مافرغ من الكلام على دليل الصغرى (قوله إوجدم قله ندا تة 
لمايازمعليه من اجتاع الضدين) أى فيكون الوجود ماويا للعدم راجحا عليه بلاسب وكونالتىء عحكة الاتقان وکل 
مساونا شىء راجحا عليه بلاسبب حال (قوله على أنه از علية) كالاضراب الاثتقالى انوع خرمن || ہکان ك دلوق فل ساد 
اكلام على بطلان رحج أحد الأمرين التساويين من غير مرجح ( قوله بكونه ألواعا عتلفة اله) إذاوم يكنله صانع ازم أن 


أى فاختلاق أنواعه بدلغلى حدو ث4 وأنها محدثا وخالقا قدعا بالاختيار لابالعلة أو الطسع إذاوكان و فجت ينانق 
داك الع آواملة اكات تاك الأجرام كلها متساوية غر عتلفة وكانت كلها إما متحركة فقظ عع احم اهن 
أوسأ كنة فقط أوخورانية فنط أوظفانية أولطيغة أوكثيفة كا هو مقتفى الامحاد بالعلة أوبالطبيعة التساويين أعنى الوجود 
وثبت كونه موجودا بالاختيار وأن موجده لا یکون إلا قديما ( قوله لآن بعضه علوى) أىكالسما, والعدمطلمساويه بلاميب 


وقوله سفلى أى كالأرض (قوله نوراى) أى كالكوا كب وقول ظلمانى أىلأفلاك وقوله حار ی وهو عال لما يازم عليه 
من اجباع الضدين أعنى الساواة والترجيح بلا مرجم على أنه يازم عليه ترجبح الأضمف على الأقوى لأن الأصلقه العدم وهو 
أقوى من وجوده هذاهوالبرهانالشبور بينهم فى بان حدوث العام وافتقاره الىصانع ولاك أنتستد على حدوته يكونه أ نواءاعتلفة 
وأصنافا متبايئة ا نشير إليه آى القرآن الم زيزوذلك لأن بعضه علوىو بعضه سفلى وبعضه تورات وبعضه ظلباقوسضه حار وسضغبارد 
وه ه متحرك وبعضه سا كن وبسشه لطيف وبعضدكثيف وبعضه شوهد وجوده بعد عدمه وبعضه شوهدعدمه بعد وجوده ایر 
ذلك وكل نوع منعذء الأنواع مششمل على أصناف وأفر اد وصفات لاقدرة لأحد على إحصائها فدل هى أنه مفتقرا الى عنص حَكيم خر 
كل نوع ببعض الجائز عليه فيكون حادثا يمد عدم وأ نخالقه مختارلاعلة ولاطيمةإذ معاول الملة ومطبوع الطبيعةلامختلف على فرض 
تسليعه قال تعالى إن خلق السموات والأرض واختلاف اللي لواتهار لآيات لأول الأب بأومبنظروا فى ملكوت البمواتوالأرض 


کالنار وقوله بارد أى كالماء وقوله نتحرك أى كالكوا کب السيارة وقوله ساکن أى ک لجال 
وقوله لطيف أى كالحواء وقول هتف أىكالحجر (قوا له خلاة للفلاسفة) أى فانهم ذهبوا إلى نقدمه 
بالتبع لقدمه تعالى بطريق العلة وبسموته أيضا قدما زمانا وأما قدمه تعالى فهو قدم ذالى وتقدم 
ايضاحه ( قوله لكن مسن الاحتياج إلى الفير) أى إن قدم هذا الام متند الى قدمه #عالى أى 
ققدمه تمالی وجب قدم هذا العام هكنا زعموا قبحهم اله تعالى ( قوله أى مقابله ) أشار بذلك 
الى أنه ليس المراد بالضد حقيقته بل الراد به مطلق القابل فتقابن القدم والحدوث منمقابلة النىء 
والساوى لتقيضه لأن تقيض الحدوث لاحدوث ولاحدوث مساو لاقدم(قوله ولا واسطة بينالحدوث 


والقدم) أىخلافا للفلاسفة وتقدمنقرير مذهيهم والرد عليوم. وقد أوردوا سبع شه أجابأهلالسنة 
عنها بأحسن جواب وسموها القاصد السبعة : الأولى قالوا اوكان العام حادنا لكان وجودااصانع سا قا 
عليه وإلاكان حادئا مثله فإما خير مدة وهو تناقض أوعدة متناهية فبازم الابتداء أوغير متناهية 
فلا حرج عن قدم العام لأن تلك للدة حينثذ عم قديم أوفيها عام قديم قانا إن هذا جاءهم من جمل 
التقدم زمائيا وحن تفولهذا تقدم ذاتى لايتقيد به. الثانية الوا لوكانحادنا لكان عدمه متقدماعليه 


وماخلق اله من شىء الى 
غير ذلك من الآيات 


( حدوله وجوده اد 


السم ) مى أن حدوٽ 


ا عبارة عن وجوده || وأنواع التقدم خمسة الطب ع كتقدم ال جزءعلى الكل وهو أن یکون الثانى محتاجا للاأول منغير أن 
بعد عادمه خلافا للفلاسغة يكون الأول علة فيهوالملة والشرف واكان واازمان والأربمة الأول لانمح هنا فتمينالأخر والمدم 


فاته ذهبوا الیقدمه ومع ]| عند أزلى فالزمان الذى يتقدم ب »ذلك قلنا جواب هذه هوجوابالأولى وهوأنهناك تقدما ذاتيا 
ذلك أطلفواالقولحدوث || من غيرزمان كتقدم الاضى على الآن . الثائشة قالوا لوكان حاديا لجاز وجوده قبل زمنه فإمالغيرمهاية 
ماوق الله الى لكن أ فتنتقل الأزلية أولد فيازم التكم وب زالصانع إذ ذاك قلنا إن الاثتقال من المدد للاأزل خيال بإطل 


كيف والد د كاها متناهية وإعا ه و كقولهم فراغ فوق الماء أوحت الأرض لانهاية له ونوم سلسلة 
عدد لاتفرغ مع القطع بأ نكل ماف الخارج متناه عقلا فالأزل .بون والأرمئة بون خقبقة الأزل من 
مواقف الول وأما قولحم يازم المجز فإعايصح اوكا نلتقص فى القدرة وإعاذلك لأنطبيعةالمكن 
لاتقل الوجود الأزلى فليتأمل . الرابسة قالوا لوكان حادنا لكان مسبوقا بالإسكان والإمكان مع لابد 
له من عل شوم به بل ومادة بها التكون فذلك الحل والادة قدبمة وإلاقل البكلام وتساس ل أودار 
قلنا الإمكان اعتبار لاوجود له فى الخارج حتى محتاج لحل والقادر الطلق لامحتإح لمادة ومن هنا 
س أن إمكانه أزلى عمنى أن تقيض الإمكان معدومأزلا وزلا لزم قلب المقائق لكن متعلق الإمكان 


من الاحتياج إلى الفلا 
بل عى سبق العدم عليه 
ومعتقد ذلك كافر باجماع 
لاسلين (وضده) أى 
ضد الحدوث أى مقابله 
يى عدم أولية الوجود 


1 
ا إعا يكون فبالايزال فيمكن أزلا وجوده فما لابزال وبالجلة فرق بين أزلية الإمكان وإمكان الأزلية 
اسان ولا زف ظلة بت فنقول بالأول دون الثانى . الخامسة قالوا لوكان حادثا لاحتاج لموجب مخصه بوقت حدوله دول غير 
الحدوث واتقدم إذاعلث وذلك للوجب ليس جرد الصاتع إذلوكق غلة ازم مصاحبة العلول له فيازمه القدم فتعين أن الوجب 
أنه جب على كل مكلف ام آخر فإما قديم فينم مطلونا أوحادث فبحتاج أيضا لموجب وهكذا. قلنا هو شلال جاک من ن 


الاحتيار انى هوال رجح فى كل حادث وربك علق مايشاء وغتار لإبسئل جمابفعل وتئزء عنضيق 
التأثير بإلتعليل أوالطبع والاختيار ذاى لايحتاج لموجب . السادسة قالوا لوسبق (العدم لكان تأثير 
الماع فيه إماحال عدمه وهوباطل لأن العدوم لابرد عليه شىء و إماجالوجوده وهوباطل لتحصيل 
:|| الحاصل فطل سبقه بالمدم ومن هذه الشبية قالت العئزلة المدوم شىء وقال من قال الاهيات ليست 
ممل باعل وإنما للؤثر يظهرها منالخفاء قلنا التأثير حال العدم معناء تعقيبه بالوجود ولا استحالة 
فذلك وإلا تزمأنلامخرج ثىء منعدماو جود وحال الوجود معناء الإمداد بنقس ذلك الوجود الحاصل 
محص لالخاصل. السابعة قالوا لوكان حادنا لكان الصانم ف الأزا ل غي رصانم فباحداله 


إيطرا 


لایر حق یام 


۳١ 


بطرا له كوه صاتعا والتغير عليه تمان محال . قلنا هذا تغير أفعال وهو غير تمتتع لاف تغير الذات 
والصفات الذائرة وقد نظم تلك:الشبه على هذا الترتيب أستاذنا الشيخ الأمير فى بيت مفرد فقال : 
سبق الإله كنذا العدم تدرمجه إمكانه مع موجب أثر طرا 
قفوله سبق الإله إشارة للا ولى وهى قوهم لوكان حادنا لبقه الإله عدة الج وقوله كذا العدم لاثانية 
وهی قوطهم عدمه متقدم عليه بالزمان فيلزم قدم الزمان وموله تدر غه لثالشة وهی قوم وجوده 
قبل زمنه عدة جار فيتدرج للعدم وقوله إمكانه للرابعة أعنىلوكان حادنا لكان مسوقابإمكانه وقوله 
مع موجب لاخامسة وهی لوكان حادثأ لاحتاج لماخصه برمنه وهو إما قديم وإما حادثالح وقولهاثر 
إشارة لشبهة التأثير حال الوجود أولعدموهى السادسة وقوله طرا للسابعة وهى ازوم التغير فى الصانع 
بطرو كونه صانعا فدونك مقاصد سبعة ترجو من فضل اق أن یسد بها أبواب النيران ويدخلنا سپا 
الئان . وذكر العاساء مطالب سبعة قصدوا بها الرد على الفلاسفة أيضا جعها بعضيم فى قوله : 
زيدم قام مانتقل ما كنا ماانفك لاعدم قديم لاحنا 

فقوله زيد إشارة لإثبات زائد على الأجر ام حتى إصح الاستدلال به على حدوث الأجرام ودليل ذلك 
الشاهدة قالبعضهم يقاللهم نزاعم معنا موجود أولا فإنقالوا لاكفونا الؤنة.وإلافقد أثنتوا الزائد 
وقوله م قام بحذف ألف ماللوزن إشارة لوهم لانسم عدم الإعراض لجواز أن الحركة تقوم فما 
اذا سكن الجسم مثلا ورده أن العرض لايقوم بنفسه إذلاتعقلصفة من غير موصوف ولاحركة بدون 
متحرك الى غير ذلك وقوله ماانتقل بسكون اللام ارد قولهم لانم عدم الأعراض حى ينتج 
حدونها لجواز أن الساكن إذا تحرك اتتقل السكون لحم لآخر وجوابه أن من طبع العر ض لإبنتقل 
من محل الى محل ولواتتقل لكان بمد مفارقة الا'ول وقبل وصول الثانى انما بنفسه وقوله كنا 
إشارة لابطال قوطهم لانسل عدم الحركة مثلا برتسكمن ف الجسم إذا سكن وفيه جمعالضدين وقيام 
العنى محل من غير أن بوجب له معنى إذ الحركة فيه وهو غير متحرك وهو خلاف للعقول وقوله 
ماانفك إشارةارد قولهملانسلم ملازمة الجرم للا'عرا ا ضحت يلزم حدوث الأجرام وجوابه أ هلااسقل 
جرم خاليا عن حر ولاحركة أو بياض ولا بياض لارتفاع التقيضين وأيضا الجرم لايتحفق إلا 
عشخصات عيزه عنغيرء وهىأعراض البتة وقوله لاعدم قديم رد لقوهم نسم عدمالإعراضلكن 
ذلك لابنافى أن الوجودكان قديعاورده أنالقديم لايقبل العدم إذلايكون وجوده إلا واجباوقوله لاحنا 
رمن لابطالحوادث لاأول لما حيث نسل حدوث الأعراض وملازمة الجسم لما ولانسلالكبرىقائية 
وملازم الحادث حادث لجواز أن مامن حادث إلا وقبلهحادثفصحملازمة السلسلة للقديم. وجوابه أنه 
ننافض إدحيث كانت حوادث فكيف تسكونلاأو للها مع أنحدوث كل جز ٠‏ يستلزم حدوثالجموع 
لرک منه قتدبر . وإيضاح الاستدلال على هذ هالسبعة أنتقو ل أماالأول وهوائبات زامدعلى الأجرام 
فهو ضرورى لإيحتاجلدليل إذ مامن عاقل إلاوهو بح سأن قذاته معان زائدة عليها وأماالانی وهو 
إبطال قيام العرض بنفسه والثالت وهو إبطال انتقاله قدليلهما أنه لوقام المرض بنفسه أواتقل ازم 
قلب حقيقته لأن الحركة مشلا حقيقتها انتقال الجوهر من حي لآخر فاو قامت بنفسها أو اقات 
ازم قاب تلك الحقيقة وصيرورة العرض جوهرا إذ الانتقال والقيام بالنفس من خواص الأجرام 
وأما الرابع وهو الكون والظهور فوجهه أن الكون والظهور يؤدى إلى جاع الضدين 
فى الحل الواحد لأن الجوهى إذاتحرك مثلا والسكون كامن فيه زمن حركته ازم اجباعالضدين وها 
الحركة والسكون ضرورة وأما الخامس وهو إثبات استحالة عدم القدے فوجهه أنه اوانسدم لكان 


أن يعرف ماب وما تيل )۳٣(‏ وما يجوز تمالى وعمت الطريق الوصل الى العرفة (فاعم بأن الوصف) أى 
انصافه تمالى ()صغة 
( اوجود ) وصح أن 
يواد أيضا بالوصف الصفة 
والاء التصور والتفسير 
أي بأن الصفة الفسرة 
بالونجود ( من واجبات 
الواحد لاود ) أى بعد 
الصفات الواجبة له تعالى 
إؤالواجباتله تعالىكثيرة 
لاتحصر فا ذ كر هنا 
لأن صفاته تعالى الكالة 
لاتتناهى إلا أنه لاحب 
علينا تفصيل مالميقم عليه 
الاليل بالخصوص بل 
الواجب أن نعتق دأ نكالاته 
تعالی لانتنامی على الاجمال 
وأما ماقام عليه الدلييل 
مخصوصه فيجب اعتقاده 
تفصيلا وهو ثلاثة عشر 
صفة وأضدادها بناء على 
منهبالأشمرىوالحققين 
من أن المنوية ليست 
بصفات زائدة على العأق 
وأنالحق أنلاحالوعليه 
فالوجودعين ذا تالوجود 
ليس بصفة زائدة عليها 
وفى عده من الصفات 
تسامح باعتبار أن الات 


وجوده جائزا لاواجبا والجائز ايكون إلاحدثا فيكون هذا القديممحدثا وهو تناقض وأما النادس 
وهو إثا تكون الأجرام لاتتفك عن ذلك الزائد فهو ضرورى لأنه لايعقل كون الجرم منفكا 
ع نكونه متحركا أوسا كنا مثلا إذ لوائفك عن الحركة والسكون ازم ارتفاع النقيضين وها حركة 
ولاحركة وسكون ولاسكونوأما السابع وهو إثبات استحالة حوادث لاأوللمافله أدلة كثيرةوأقريها 
أن تقول إذا كان كل فرد من أفراد الحوادث حادثا فى نفسه فعدم جميعهائابت فى الازل ثم لمحاو 
إما أن بقارن ذلك العدم فردا من الأفراد ال حادثة أولا فان قارنه ازم اجتماع وجود الثىء مع عدمه 
وهو عمال بضرورةالمقل وإنإيقارن ذلك المدم شىء منتلك الأفراد الحادثة ازم أن ماثولاخاو الأزل 
على هذا الفرد عن خيعها ( قوله أن يعرف مامحب اخ ) أى انوقف الفن عليها ( قوله وعامت 
الطريق الوصل) أى وهو حدوثالعلم (قوله فاعل) عبر بالعم إشارة إلى أنه لايكتى فىهذا الف بوه 
والمل هو الجزم الطابق للحق عن موجب والخطاب مكلف والعنى اجزم اعتقادك وصدقولاكانت 
مباحث هذا الفن ثلاثة الحيات وهو مايتعلق بالاله من واجب وبائز ومستحيل ونبواتوهوماتملق 
بالأثبياء ماب هم وماستحیل ومانجوز وس#عيات وهىمادل عليها التقل فقط ولامدخل للعقل فيها 
كالمث روالتشسر والمراط والجنة والنار وتقدمد كرهما امالا فقول © وواجب شرعاع الكلف و الح 
شوع الآن ممل ما أجله مقدما الالميات لتعلقها بالحق وهاتعلقبه مقدم على غيره وبدأمن الالحيات 
بالواجب اششرفه مقدما للوجود لأصالته فان ماسواء مقرع عليه (قوله أى اتصافه) أشاريذاك الىأن 
الوصف باق على مصدريته وهوالإخبار عن قيام الصفة بالموصوف فهوصفة للواصف لأنه خره وكلامه 
(قوله بالوجود) ی الذاتى أى إنه وجد إذاته ولامدخل لغيره فيه ( قولهويصح أن يراد أيضابالوسف 
الصفة ) أى فالمراد العنى الاسمى . واعم أن الصفة والوصف بمنى واحد عند الاغوبين والنحاة وهو 
النعت لأنها مصدر وصف بصف صفة فأصلها وصف بكسرالواو وتقلتالسكسيرة إلىالصادثم حذفت 
الواو وغى فاء الكلمة وعوضغنها هاء التأنيث وأماعندالتكامين فالصفة مامح به على الثى «سواء 
كان عين حقيقته أوقائما ها أوخار جا عنما فدخل فى هذا التعريف الوجود وضفات العا قوالعنوية 
واوعلى القول بن الأحوال والاوب تأمل (قوله أى بعض الصفات) أشار بذلك إلى أنمنتبعيضية 
(قوله لأن صفاته الكلية لانتناهى) أى صفاته الوجودية لامهاية لما فى الذهن ولافى نفس الأ وال 
يطلنها تفصيلا وأنها لانابة لما (قوله والحققين) أ ى كالقاضى أنى بكر البلاقلانى و إمامالحرمين (قوله 
فالوجودعين ذات الموجود) تفريع علىماذهب إليه الأشعرى والحققون . وحاصلماقالوء أن جودكل 
شیءعینه إؤلوكان اند اعلى الات لاغاوإما أنيكونموجودا أولاوالأول بوجبالتسلسل والثاقيازم 
عليه اتصاف الوجود بنقيضه وهو اعدم وهو محال (قوله وفعده من الصفات تسامح) أىنجاز م سل 
علاقته الجاورة (قوله فليتأمل) أمس بالتأمل إنثارة إلى ان التق خلاف هذا وأن الصفات العنوية 


توصفبه فى اللقظ قيقال | DI:‏ 
اتا وو زا | أمور اعتباية لاد من اعتارها ف دهن وإن يكن لها بوت من خارج الأذعان دشي الك 


فالأشعرى وإنكان نٹو ہا فى نفس الأ لايننى اعتبارها فى الأذهان ومنيقول بالأحوال بقول 
بأنها واسطة بين الوجود والعدمفالصفة الوجودية عندهم ماسح أنتزى والحال نابتةقالخارج ولارصح 
أنترى (قوله أن لايل الانتغاء أزلا وأبدا) أى فائبات وجوب الوجود يستازم ثبوت القدم والبقاء 
ا قذ كر ها يعدتو ضيحاولأنعداء الكلاملا يكتفون بدلا الالتزام (قوله نم رهن) أذ كر برهاناعقليا 
لماص فى تعريف الواجب لے ر 7 ق ود 
شم برهن على وجودء تعالى (قوله إذ ظاهر) تعليللاقبله (قولهوإلائزم الترجيح بلامرجح) وإلا بان فرض وجود من من ےر 
بوجود منعته جل وعلا قال ( إذ ظاهى أن كل أثر ) أى لظهور أن العام أثر أىصنعة مما مى من صائع 
أنه حلدث وکل أثر(يهدى) يفتح الياء (الىمؤ ثر) أىيد لعل صانعه اذلايعقل صنعة بدو نصانع و إلائزم الترجيح بلامرجح وهو عال 


ومع یکون وجوده واجبا 
أنه لاإقبل الاتفاء أزلا 
وأها أى لامكن عدمه 


لماص وإذاعامت أن كل صنمة تدل على وجود صانعها ( فاعتبر) أىتأمل فيملكوت السموات والأرش ودقائق الحم لتعل بذلك 
أله الواجب الوجود المالك العبود الفادر الودود العلل“ العظيم العم الحسكم فتبتدى إلىماخلقت لأجله تارق إلى وفورحبهوشكره 


فيترتب على ذلك تفجير بنابيع الحكة من قك وتقعد فى مقعد صدق | (68) 


لايقبل الانتفاء أصلا لاسابا ولا لاحقا (قوله المالك) أى التصرف فى خلقه بأنؤاع التصرفات (قوله 
العبود) أى الستحق العبادة وقوله الفادر أى الوصرف بالقدزة التامة وفيه إشارة إلى أنه فاعل 
بالاختيار لابالعلة ولابالطبع (قولهالودود)أى الحب لعباده امحبوبهم وقوله العلىأى بالمئزلة لابالمكان 
لاستحالته عليه وقوله العظيم أى الوصوف بالعظمة والجلال على الحقيقة دون غيره وقوله العليم أى 
اللوصوف بالعم النام التعلق بالواجات والجائزات والستحيلات وقوله الحكيم أى الوصوف بالحسكة 
وهى الاتقان للاأشياء على وجه التناسب ( قوله إلى ماخلقت لأجله ) أى وهو العبادة قال تعالى 
وماخلقت الجن والإنس إلا ليبدون (قوله إلى وفورحبه) من إضافة الصفة للدوصوف أىحبهالوافرأى 
الرائد (قوله فيترتب على ذلك ال) أى وسين على ذلك المزلة عنالناس قالابن عطاء الله السكندرى 
فى حكله مائفع القلب مشل عزلة يدخل بها ميدان فسكرة ( قوله ينيع الحسكة) الإضافة ببائية 
والعنى فيترتب على ذلك ظهور الحسكنة ففقلبك والراد بها الأسراروالعارف:(قوله عند ربك) مراد 
عندية مكانة لامكان وهى القرب العنوى (قوله شيا منذلك) أى من دقائق الح الوصلة إلىالعبادة 
والشسكر الترتب على ذلك تفجر ينابيع الحسكة والقرب من الله تعالى ( قوله فأنت إذا نظرت إلى 
مبدإ خلقك) إنما بدأ بالنظر ف النفس لأنمهاأقرب الأشياء إلىالشخص ولما ورد منعرف نفسه عرف 
ربه أى منتفسكر فى إبداعها استدل بها على خالفها (قوله مقهورن) أىباطناوقولهؤدورةتتارين 
أى ظاهى! (قولهوفىهذا للقام أسرار) منها مشاهدة أن الله تعالى جعله خليفة فىإنشاء هذا الفردبعينه 
فدل هذا على الحبة الأصلية الصادرة منه تعالى حين أراد خلق الخلق ,شهد له حديث كن تكارًا فيا 
فأحببت أن أعرف تفلقت الخلق فالخلق ناشئون من الحبة أولا وآخرا وهنا السر العظيم قال عليه 
العلاة والسلامحبب الى من نياكم ثلاث النساء والطيب وجعلت قرة عينى فى الصلاة (قوله فى قرار 
مكين) أى وهو الرحم (قوله نفلق تلك النطفة علقة ) أى بعد أربعين بوما وقوله م خلق العلقة مضغة 
أى كذلك (فوله وجعله) أى الاسان ( قوله اعرش الرأس) من إضافة الشبه به للمشبه أى للرأس 
الشدبهة بالعرش فى ااعلو” والارتفاع وحاسن البدن (قوله والصارين) عطف تفسير على الأمعاء (قوله 
وخلق فبها الأحكف والأصاببع) أى لقضاء الحوائج والاعتبار وتذكر اسم الله فإن الأصابع جلالة 
الخنصر الألف والبنصر والوسطىاللامان والسبابة مع الإبهام الماء قال بعش العارفين : 


صانع ازم الترجيح بلا جح وذلكلأنالوجود مساوللعدم فتقديم الوجود على العدم ترجيح له وهو 
لايكون الابمرجحو اجب الوجودإذلوكان جائزا لكان حادنا ولوكا نحادا لافتقر إلى محدشفيازمالدور 
أوالتلسل وهومحال فكذا ماأدى إليه (قوله لماص) أى فىتفريرحدوث العام (قوله وإذاعانتال) 
أشار بذلك إلى أنقوله فاعتبرجواب شرط #ذوف (قوله ودقائق الحتي) من إضافة الصفة للموسوف 
أى الحم الدقائق وهى الأسرار الغريبة العحببة ( قوله الواجب الوجود ) أى الذى وجوده واجب 


عند ر بك ؛ ولنذكر لك شيثا من 


ذلك لتقيس عليه غيره 
فتقول: قال الله تعالى وفى 
ق أفلا تبسروت 
فأنت إذانظرت إلى مبد[ 
خلقك وجدت ربك 
سبحانهوتعالىقاد والديك 
بزمام الشهوة مقهورين 
فصورة مختارين مع هام 
البسط والأنس وف هذا 
المقام أسرارتجيبة يدركها 
أربابالكشف من أهل 
اله تعالى حتى إذا حصل 
الوقاع صانك الله ف‌قرار 
مكين مغل تلك النطفة 
علقة ثم خلق العلفة 
مضغة ثم مدها وضورها 
فى أحسن صورة مل 
الرأس فى أحدن خلفة 
وخلق الءسين والأذن 
والأنف وصور الوجه 
فىأحسن صورة وأودعها ٠‏ 
من الخال والكال 
مالامقى ثم أودع العر 
فالعين والسمع فالأذن 
والشم فى الأنف وخلق 
الفم وزيئه بالشفتين 
وخلق اللسان وخلق فيه 
اللدوق وجمله جندا من 


0 لل بت ق رجات بطل اهارت الا بالوفاء الأصايع جنوده تعالى يترجم ا 
(قوله ثم نفخ فيك الروح) أى بعد مغى أربعة أشهر (قوله وهى سرعظم) أى به قوام الجسد سارية فى الفؤاد من العلوم 
6 - صاوى ] والعارف وجمل الرقبة حاملة لعرش الرأس فى حسن بديع وجمل فبها التفذ الموصل 


الأكل والشرب الى العدة وأودع البطن من الأمعاء والمصارين والقنب واللكبد وغيرها ما لايعلم حقيقته إلا هو تعالى وخلق 
الأيدى وخلق فيها الأ كف والأصابع وجملها مفاصل وأبدعها والأرجل كدلك وخلق العظام وكاها لما ئم تفخ فيك الروج 
وهی سر عظم جیب منأسراره تعالی فتحرکت فى بطن أمك ومازال بك رءوفا رجا 


حلفظا ك أضيقمكان بوصل لك غذاءك وأنت لانم شيثا حنى إذاتم خلف كأنزلك منالرحممن أضيق غل فلطف بك وبأمك حى إن 
برز تألهمك بمجردالتزول إلى دى أمك وأجرىفيه اللإنوأنزلق قلا الرأفة والرحمةحق إنهائرى بولك وغائطكمنأحسنمايكون 
وللنة له تعالى ف ذلك ولا آ نأوا نالأ كل خلقلك الأسنانوالاضراس ورتها ارتيا تجا مع مافيهام نكال الزينةوامال والکال ملا 
قرب باوغك وكانت هذه الأسنان ضعيفة أسقطها وأبدلما بأقوى منها ثم إذا أ كلت -فرالله فيفكعينا جاريةوهى الريق لايتقطع 
جرؤنها مادمت تأ كل لتبتل (۳۴) القمة بها ويسهل بلمها لاتملها النفس ولاتحرى على الدوام ولاتتقطع فانظرالى 
جرد لشكة رة ان فيه كسريان الاء فالعود الأخضر (قوله حافظا لك) أى ومن جملة ذلك أنجمل وجهك لظهر أمك 
نت ف غه ماد ٠‏ | وظهرك بها ثلا تتأذى بإلطام واشراب وجمل ساك فرج أمك لتنفى ففارغ (قواه بوصل 
وليس فقدرتك إجداقخ ٠‏ | لك غذاءك ) أى من سرتك اعدم قوتك عل البلع والضغ (قوله ألحمك بمجرد ازول إلىثدىأمك) 
ولامتعها بالضرودة # | أى وعلدك كيفية الس والارتضاع ( قوله أخرجه من عذرجيك ) أى ومن حكلته تعالى أن جعلهما 
نزل الطعام والشعراب ف | لأمفل لا يتأذى برؤيتهما الفير فأظهر منك الحاسن وأخفى القباح (قوله إلى خروج النفس ) 
المدة صرفه الى مايشا" || يفتحتين (قوله وإن تعدواتعمةالله) مفرد مضاف أى نعمه (قوله فليارك الله أحسن الخالقين) اسم 
فبعضه يف به الم | التفضيل ليس علىبابه أوباعتبار الصورة الظاهرية ( قول أهذا ينبغىأن بعصی) أى من صدرت منه 
وبضه يتر به العظم || هذه الأفعال العظيمة الىهى قائمةبك وأنت جاهل بهاولائدريها فالواجب عليك أبهاالشخص امتثال 
وجضه يتب به الشحم | أواسء واجتناب نواهيه ولاتجترى” علىمعرفة ذات خالفك فإنك جاهل بنفسك فكي ف يربك (قوله 
وجضه يتربى به الدم مع ثم إذا نظرت إلى المماء الخ) الراد العام العاوىوقوله والى الأرض ال اثراد العام السفلى (قولهلأفضى 
كال اللذة حال الأ كل || بك ) أى لأداك ووصلك (قوله الى المجب المجاب) أى من العارف والأسرار التى حل فى القاوب 
وبمده ثم مافضل عنذلك | وتنورها ( قوله وعامت أنه الحسن الوهاب) أى إما بالدليل أوالدوق والعيان (قوله اللهروفقنا) دعاء 
وكان فيه الإيذاء للبدن | منالشيخ له ولانسلنين وتقدم معنى التوفيق (قوله لمافيه رضاك ) أى قبولك لنا وإثابتك إيانا (قوله 


لى تقد بر إبقاله البطن | واقطمنا عن كل شىء سواك ) أى فلا تحمل قلوبنا متعلقة به ولاملافتة اليه (قوله واملا'قلوبنا حبك 
أخرجه من عفرجيك | الم) طلب الحبة لانها رأ سالسعادة الأبدية (قوله وأذقنا لدة الوصل) أىإلترتبة علىالبة (قوله وخذ 
وانظر لهدين الخرجين | بأيدينا إن زللنا) أى لأن الب الحبوب مغفورالذنب قال أبوالحسنالشاذلى واجعل سيا تنا سيا ت 
وبديع كينا وا من أحببت (قوله وذى تسمى صفة نفسية ) اع أنالصفات من حيث هى منقسمة الى أربعة أقسام 


الازائد عليها نفسية وسلبية ومعان ومعنوية ووجه ذلك أن الصفة إما أن يكون مداولما عدما أولا 
الأول السلبية والثانى إما موجودة أولا الأول العانى والثاتى إما أن يدل الوصف بها على نفس الذات 
دزن معنى زائد عليها أولا الأول النفسية والثانى العنوبة (قوله وهى صفة ثبوتية اج) هذا التعريف 
الشيخ سعد الدين التفتازائى وقوله صفة كالجنس يدخل فيه سائر الصفات وقوله شوتية نسبة 
للثبوت لكونها ثابنة فى الدهن عفرج بذلك الصفات السلبية (قوله يدل الوصف بها ) أى بالمشتق 
منها لابها نفسها لدم سح ذلك فتقول الله موجود ولايصح أن تقول الله وجود ( قوله على نفس 


إقهارك على مسكهما عند 
تهيؤق الفذسلة للخروج 
وباجسلة قل بزل سبحانه 
بك رءوفا رحا ودودا 
كرعا فى كل لحظة وأنت 


الل واو ت ) أى لا نی زان خرج به العانى حو القدرة والإرادة فإن الوص 

الى خروج النفس ودخوله الذات ) أى على مع زات علا وخرج ۾ | فى محو ر 9 لإرادة 4 ا 
ای به قوام الروح حالة یدل على معنى زايد على الدات وقوه دوت معنى زائد عليها خرج به ااعنوية وفى الخيقة 
ابقظة والنوم والصحة خرج بقوله على نفس اللدات العا والعنوية لأ نكلا منهما لايدل الوصف به على نفس الذات ولا 


والرض ومن أ كبرعبرة العقل الدى به لعي والتدير وإدراك العلوم والعارف ومايضر وماينفع وإن تمدوا ‏ دلالة 

نعمة اله لاتحصوها فتبارك الله أحسن الخالفين فياليت شعرى أهذا يننغى أن يعمى فيا آعم ونهى ثم إذا نظرت الى السماء وکو کہا 
والسحاب وتسخيرها والرياح وتصريفها وال ىالأرض وأنهارها والى الأشجاروأتمارها لأفضى بك الى المجب العجاب وعانت أنه الحسن 
الوهاب اللهم وفقنا لما فيه رضاك واقطمناعن كل شىء سواك واا قلوبنا منحبك وحبرسلك وأذقنا لدة الوصل من فيض فاك وخذ 
بأيدجا إزيزلاناوسانا إن أخطأ الإنكأنت الجوادالكريم الرءوف الرحيم(وذى) أى وهذه الصفة أى صفة الوجود ( تسمىصفة نفسية ) 
نسقالى النفس أى الذاتوالصفةالنفسية هى الى لانعقلرافنا تبدوتها وهىمفة ثيوتي ةيدل الوصف ماع نفس الناتدون مض رالد عليها 


ويقال أيضاهى الخال الواجبة للذات مادامت الذاتغيرمعللة بعلة وذلك كالوجود والتحير للجرم وکونا جوم جوهرا والنىء شيئا 
فهذا تعريف للنفسية مطلقا قدمة كانت أوحادثة وقوله فالتعريف الثانى غير معللة بالنصب على أنه حال من الخال أومن الضمير فى 
واجبة واحترز به من الحال العنويةككون الذات عالة أوقادرة أومريدة فانها معللة بقيام العم والفدرة والإرادة بالداث فلتأمل 
وجعل الوجود صفة نفسية إما يصح عند من ,ثبت الأحوال فيكون صفة 2 (ه#) زائدة على الذات غير موجودة 
فى تفا ولا معسدومة 
وأما عد من لشت 
الاأحوال فليس بعسفة 
أصلا وإنما هو عين 
ذات الوجوه ا ص , 

إن قلت إذا كنت 


قد بنيت هسذه المقيدة 


العنوية ثبو إذا عامت ذلك قفوله دون معنى زائد عليه مستدرك لاحاجة إليه إلا أن يقال أفى به 
ارضاح ( قوله ويقال أيضا ) هذا التعريف هو الشهور بين التأخر. نكالسنومى وغيره ( قوله هى 
الال الواجبة للذات ) أى الثابتة لماخرج السلبية والعانى ( قوله مادامت الدات ) أى مدة دوامها 
فا مصدرية ظرفية وهذا الدوام واجب بالنسبة لاقديم جائز بالنسبة للحادث ( قوله واحترز به عن 
ااعنوبة ) فيه شىء لأن العنوية خارجة بقوله مادامت الذات الخ فان العنوية هى الحال الواجب 
للذات مادامت العانى قائمة بالذات ( قوله فانها معللة بقيام العلم ) أى ملازمة لما فالمراد بالتعايل 
التلازم أى أن العنوبة ملازمة للمعاى فبازم من قباءاتقدرة بالا تكون تلكالدات قادرة وهكذا (قوله 
فليتأمل) أمى بالتأمل لدقة امقام (قوله وإغما هو عبن ذات الموجود ) أى فليس أمىا اتا فى الخارج 
كالقدرة والإرادة فلا ناف أنه آم اعتبارى يعتبره الشخص ذهنا ققط وذلك كاإذا أخرجت ثوبامن 
صدوق مثلا فالثوب بوصف بالظهور وهو أعى اعتبارى لاثبوت له فى الخارج محيث رصح أنيرى 
ولافى نفسه بل هو أ يعتبره الشخص فى نفه فقط (قوله ليننى عليها غيرها) أى فهى أصلاغيرها 
إذ لإبصح إتصافه بصفة إلابعد إثبات وجوده (قوله علىأن التحقيق ال) ارتقاء ف الجواب (قولهوان 
يكن لما ثبوتخارجا)أى فيكون اثلاث ثبوتات ققط ثبوتفالأذهان وثبوتفى الألفاظوثبوت 
فالتفوس لاف العانى وکل مو جود فله أرببع ثبونات بزيادة ابوت فى الأعبان وأما السلبة فلها 
شبوتان ثبوت فالألفاظ وثبوت فالنفوس ( قوله أى بلاحظ الماهية بدون الوجود ) أ ىكلاحظة 
ماهية القول ف الدهن مع عدم وجوده فالخارج (قوله م تايها فیال كر ) أى لاف الواقع ونفسالآم 
إذلاترتيب بين صفات الله تعالى فى نفس الأمى إذ الترتيب يقتضى حدوث المرتب على ماقبله والهدوث 
عليه وغلى صفاته محال ( قوله أى الث ) الراد به العدم إذ السلب والنقى والعدم منى واحد وقدام 
السلبية على العانى لأن السلية كالتخلية بالخاء العجمة والعانى كالتحلية بالحاء الهملة والتخلية 
مقدمة على التحنية والحق أن الصفات السلبية لاتنحصر فى هذه اة إذ من جملتها أنه لاود له 
ولازوجة ولابسيطا ولاسكا ولافىمكان ولازمان ولاجهة وغير ذلك وإنما اقتصر على هذه ال|خسة 
لأنها أمهانهاوهكذا يالف باق الصفات ( قولهإذ مدلول كل واحدة الى ) علة لفوله نية لاسلبية (قوله 
وليس للراد بالقدم الذاتى ماقابل القدم بالغير ) لأنه بوهم أنهناك قدما بالغير ف نفس الأملكن ليس 
عرادا ولي سكذلك (قوله وأن كل ماسوى الله) أى من الوجودات فلاينافى اتصاف الأعدام الأزلية 
بالقدم (قوله ومعنى الفدم سلب الا"ولة) أىويقال أيضاهوعدم الاأولية أوعدم افتتاح الوجود وهل 
الأؤلى مرادف للقديم وهو ماقاله ابن التلمسانى وأثمة الاغة فهما مالا أول له عدميا كان أووجوديا 

نما بنفسه أولا وقال السعد الأزلى أعم من القديم إذ القديم ماقام بنفسة ولا أول لوجوده 
وال" زلى مالا أول له عدميا أووجوديا قائمابنفسه أوبالذات العلية والأعدام الاأزلية كذلك وأماذات 


على مذهب الالشعرى 
القائل بن الأحوال 
فالوجه حذف الوجود 
ولاحاجة إلى ارتكاب 
التسامح . قلت لما كان 
معرفة الوجود محتاج لما 
ينی علها غيرها من 
الصفات اعتبرت الوصف 
الظاهرى فى قوللا ذات 
اله موجودة وارتكبت 
التسمح على أن التحقيق 
أنالشيخ واونقالأحوال 
لايننى الاعتبارات لظهور 
زيادتها ذهنا وان لم يكن 
لمائبوت خارجا بل 
قال العلامة التفتازانى 
لاخلاف أن الوجود زائد 
ذهنا #سنى أن للعقل 
أن يلاحظ الماهية بدون 
الوجودوبالعكى وتعقل 
الاهية وتشكفوجودها 
اھ (ثم تلہا ) فى اھکر 
(حخة سلبية ) نسبة للسلب أى الث إذ مداول كل واحد منها سلب آعم لايذيق به سبحانه (وهى) أى الصفات السلبية ( القدم 
باقات فاعم ( أى القدم الذاتى ععی أنه تعالى قديم لداته لالعلة قدعة اقتضت وجوده تعالى عن ذلك وليس للراد بالقدم الذاق 
ماقابل القدم بالسير کا يقول الفلسنی لقيام البرهان القاطع على أنه لاثى* قديم بالغير وأ نكل ماسوى اله وصفاته حادث كاتقدم 
ومعنى القدم سلب الآولية أى أنه تعالى لاأول اوجوده 


الوم يكن قديما لكان حلدا تعالى عن ذلك فيفزم افتفارء إلىمحدث لماص ثم عحدثه كذلك لاد ممائل بنليها وذلك مش إلى 
الدور أوالتسلسل لأن الماش الثانى مثلا إن كن الحدث له هو الأول فالدور وان استمرالعدد إلى غير نهاية فالتسلسل وكلاهما محال 
أما استحالة الدور فظاهرة لأنهيازمعليه تقد مکل منہما على صاحبه وتأخره عنه وهوجمع بينمتنافيين بل ويازم عليه أيضاتقدمكل واحد 
منهما على نفسه وتأخره عنها وهو جل البطلان وأماالتسلسلفلائنه يؤدى إلى وجود ‏ لحة لانهاية ها كل منهامتصفبالحدوث والعجز 
والافتقار وهوباطلقطعا لأنه منافلفامالأاوهية منالقدرة والغى المطلق إذالماجزالفقيرلايصح أنيكونخالقا للعالم البديع الإتقان 
وما أفضى إلى الحال وهوعدم القدمحال إذ استحالة اللوازم تقتضى استحالة الازومات فثبت القدم وهو الطلوب (و) ثالى المفات 
السلبية ( البقا ) بالقصر للضرورة وهوساب الآخرية أىنفيها أى أنه تعالى لاخر لوجوده تعالى لأن ماثبت قدمه استحال عدمه 
وإلالجاز عليه العدم فيحتاج إلى (۳) مرجم فيكون سادثا لاقديما كيف وقدثبت قدمه (و) ثالث الصفات السلبية 
( قيامه ) تما (بنفس) | الله فيال هما أزلية قدبمة ( قوله إذلوم يكن قدجا الح ) شروع فى تقرير الدليل التفصبلى لقديم 
بن ساب الافتقارإك انحل || (قوله فظاهرة ) أى واضحة سبلة الأخذ وليس الراد بديبية وإلا فلا تاج للدليل عليهامع أله أقامه 
أوالخصص أى الفاعل أ | بقوله لأنه يارم عليه الح (قوله وأما التسلسل) أىبيان استحالنه (قوله وماأفضى إلى الحال) أىأدّى 
أنه تمالى لايغتضر ال حل | إليه (فوله إذ استحالة اللوازم) أى وهى الدور أوالتسلسل وقوله تقتضى استحالة للازومات أىوهو 
يقوم e‏ الأولية (قوله وهو سلب الآخرية) أى ويقال أيضا هو عدم الآخرية أوعدم اختنام الوجود . ان 
بموصوفها فلاأنه لوافتضص | قلت ان وجوب الوجود يغى عن القدم والبقاء والخالفة للحوادث . أجيب بأنه لما كان التوحيد 
إلى ذلك لكان صسفة | أمم الأمور الطاوبة من الشخص إذ به ينجومن دارالبوار وضع علاء اكلام القام ولميكتفوا بدلالة 
لاذانا إذ الدات لاتفسوم || الالتزام (قوله لأن ماثبت قدمه الح) شروع فى تقرير الدليل على البقاء وهذا الدليل ما القدم نفسه 
باللدات لسكن كونه تملك | أودايله لأن لك أن تقول اوجاز عليه طر و العدم لاستحالعليه القدملآن من جازعدمه استحالقدمه 
صفة عمال إذ لوكان صفة || أوتفول اوإيتصف بوجوب البقاء لجازعليه العدم ولوجازعليه العدولكان حادثا إلىآخرماقال افرح 
لاستحال قيام الصفات | (قوله قبامد بنفسه) اختلف فى معى هذه الباء فقيل للا ل وقيل للسيبية وقبل عى فى وهو الأقرب 
الشبوتية كالملم والفدرة || والعنى أنه مستفن فى نفسه ليس باعتبار شىء آخر ويؤخذ من الصفة جواز إطلاق النفس على الله 
والإرادة بهتمالىإذ الصفة | تعالىوقد ورد ذلك قال تعال ىكتب ر 3 على نفسه الرحمة واصطنعتك لنفسىوقالعايه الصلاة والسلام 
لانقبل صفة أخرى تقوم || لاأحصى ثناء عليك أنت كاأثنيت على نفك إلى غير ذلك خلافالمن يول إنه لامجوز إطلاقها على الله 
بها وإلالزم أنلاتخلوعنها || إلافىمقام الشاكلة مستدلا بقولهتعالى تمل ماىنفسى ولاأعلم مافىنفسك (قوله عى سلب الافثار إلى 
أوعن مثلها أوعن ضدها أ امحل أوالخصص) واعم أنالقسمة رباعية مستغن عنالحل والخصدس معاوهو ذات الله ومستغعن 
وبازممثلذلك فالأخرى | الخصص فقط وهوصفات الله تعالىومفتفر إلييمامعاوهوصفاتنا ومفتفر إلىالخصس فقط وهو ذوائنا 
التق قامت بها وهكذا إذ (قولهفكان العنى ا ) التفتالشيخ إلىا نالرادبالتقوى الخوف مناه تعالىالناشى* عنه عدم صدور 
القبول أمس نفى لاد أن أ مايفضب افتمالى (قوله إنشائية ف العنى ) أىخبرية ف اللفظ ( قوله لمن حاول معرفة غات الله تعالى) 
يتحد بين البائلين أو أى زاوها واشتغل بها ( قوله وتنككلة البيت ) بالنصب عطفا على الدعاء أىفقصد بها أمرين الدعاء 
الاثلات وهو حال لمايازم عليه من اتصاف الصفة عثلها أويضدها أوعخلافها فيكون العم عالما وجاهلا والتكاة 

وقادرا وكذا المكس وهو باطل ومن دخول مالانهاية له من الصفات الوجودية على أن الصفة لوانصفت بأخرىازم الترجبيح بلا 
رجح إذ جمل إحداهما موصوفة والأخرى صفة لمادون أنتكونصفة لاذات الق قامت بها الوصوفة ودون أنتكونالوصوفة 
هى الس نة للاأخرى نحي فليتأمل وهو تعالىقدثبت أنه قامت بهالصفات الشوتية فلا يكونصفة لغيره فوج ب أنيكو زذاتا فلايفتقر إلى 
حل وهوالطاوب وأما أنه لايفتقر إلى عخصص أىموجد ومؤثر فلمايلزم من الحدوث کاس ف‌القدم (نلت) أى أدركت (التق) أى 
التقوى هى امال فلأمورات فعلا والنبيات تركا قال الامامالرازىالتق والتفوى واحد وممالفة جعنىالاقا ء وهو احا الوقابة أىمايق 
الشخسيمنى محفظه وغول بينه وبين ماخافه مثل الترس وجوه ف الأجسام فكان العنى جعل بينه وبين العاصى وقابة حول بينه 
وبيئها من قوة عرمه على تركها واستحضارعاله بقيحهانقله الشبخ عبدالسلام اللقئنى فشرح الجزائرية.وهذه اة إنثائية ف الى 
قصد بها الدعاء لمن حاول معرفة صفاتلله الى وتكلة البي تكأنه قال اللهم اجعله عحسلا للتقوى » ورابع الصفات السلية 


( الف للغير) أى عنالفته تعالى لغيرء من الحوادث ومعناها عدم الواققة لشىء من الحوادث فليس تعالى مموهر ولاجسم ولاعرض 
ولامتحرك ولاساكن ولابوصف تعالى بالكبر ولا بالصغر ولا بالفوقية ولا بالتحتية ولابالحاول فى الأمكنة ولابالا نحاد ولامالاتصال 
ولابالانفصال ولابالعين ولاهالثمال ولابالخلف ولا بالأمام ولاخير ذلك من صفات الحوادث إذلوكان ممائلا لها وجب لهتماىماوجب 
لحا من الحدوث والافتقار وذلك محال لمامس . واعلم أن العام وإن (fv)‏ عظم فى تفه فهو بالنسبة لمظع 


والتكلة ( قوله حالف لاغير ) عطفه عى ماقبله من عطف اللازم للى اللزوم إذيازم من و.جوب 
الوجود والقدموالبقاء والفيام بالنفس عالفته الكل ماسواه تعالى ولميكنفيذكر اللازم لماسبق من 
خطرهذا الفن فلا يكت فيه بدلالة الالتزام (قوله من الحوادث) جع حادثوهوالوجود بعدعدم وهو 
الجواهروالأعراض (قوله ولاجسم) هو أخصمن الجوهى إذ الم خاص بالمركب وال جوهرصادقبه 
وبالجوهس الفرد (قوله بالكبر) أى الحسى وأما الكبر العنوى بمنى العظم فهو من أوصافه قالتعالى 
المح له الم الكبير (قوله ولا بالفوقية) أى الحسية وأما لاعنوية ققد وصفتعالى نفسه بهاقالق 
|كتابه العزيز وهو الفاهى فوق عباده. والحاصل أن معتقد الجهة فبهتفصيل فإ نكانجهة السفل فهو 
كافر لظهور النقص ف اعتقاده وأماغيرها من الجهات فهل وفسقولا يكفر إلا باعتتفادالحاول (قوله 
ولا بالحاول فالأمكنة ) أى وماورد تمابوهمذلك فيجب تأويله ف الحديث ماوسعنى أرضى ولاسمال 
وإنماوسعنى قلب عبدى الؤمن وف الحديث القلب بيت الرب وتأويله أن تفولقوله و|نماوسعنى أى 
وسع هبق ورحمق وقوله القلب ريت الربأى حل رحمته وتجليهوذلك لأن النوع الإنسانىمهبط أواص 
الله ونواهيه إذ هو التحمل للأمانة الى عرضت على السموات والأرض فأبين أن محملها وأشفقن 
متباإقوله ولا بالاتصال ال) أى وماورد ابوه الاتصال مؤول قن الحديث القدسى ولابزالعيدى 
يتقرب الى بالنوافل حت أحبه فإذا أحببته كنت ممه الذى يسمع به وبصره الذى يبعمربهور جلهالق 
عثى ها ويدهالق يبطش بهاوتأويله أن ذلك كناية عن استيلاء محبة الله على الشخص حق أغنته عن 
شمبود سواه (قوله إذاوكان ممالا هاا ) شروع فى الدليل على الخالفة ( قوله واعم أن العام الح ) 
زيادة فى الايضاح ( قوله وسدائية ) الياء للنسبة والتاء الوحدة والألف والنون للسالغة كرقباق 
وهذه الصفة أم الصفات ولذا ى عل التوحيد بها وم يكفر بضدها إلايعض الإنس وأما الجن ,دمتهم 
فلا يتقدون الشرك لله سبحانه وإنما الكافر ماهم بغير الشرك ( قوله أى عدم الاثنينية) راد بها 
التعدد طلقا واقتصر على الاثنياية لأنها مبدأ التعدد (قوله فتن التركيب ) راجع للنتصل وقوله 
ووجود ذات أخرى راجع للمنفصل فهو لف ونشر مرتب ( قوله فليس ثم من له قعل الح) هذا 
هو الس المنفصل فى الأقعال وأما التصل فيها فثابت لايق لأن أفعاله كثيرة على حسب شوه فى خلقه 
وهذا على مار الأشعرى من أن صفات الأفمال حادثة وأما على كلام الماتريدى من أن صفات 
الأفمال قدعة ترجع لصفة واحدة وهى النكوين فالكان معا منفيان أيضا ( قوله برهان العانع) 
أى ويفال له برهان التطارد وهذا فى فرض اختلافهما وبقال له برهان التوارد فى فرض انفاقهما 
( قوله لوكان فما آلحة إلا الله لفسدنا ) إلا صفة لآلحة بمعنى غير فهى اسم لكن لجيظهر اعرابها 
إلا فما يعدها لكونها على صورة الحرف ولامجوز أن نكون أداة استثناء لامن جهة العنى ولا.ن 
جهة الافظ أما الأول فلاًنه يازم مه ننى التوحيد إذ التقدير لوكان مما آلمة ليس فيم الله افسدنا 
فيقتضى عفهومه أنه لوكان فبهما آلمة فيم الله م تفسدا وهو باطل » وأما الثانى فلاآن التتنى منه 


قدرته تالى ليس يثىء 
فكيف يكون العلى 
الكبير القديم القدبرخالا 
أومتصلاأو منفصلا 
أومستقرا أوطجهة لهذا 
النىء الحفير الحادث 
الففير . وخامس امات 
السلبية (وحدانية ) وهى 
عبارة عن سلب الكثرة 
فى الذات والصفات 
والأضال أىعدم الاثنيتية 
(فی‌الدات) أى فى ذاته 
تعالى اتصالا واتفمالا 
فوحدانية الذات تى 
عنه تعالى ا اللسل 
والنفصل أى تن المدد 
فى الذات متصلا كارك 
أومنفسلا فتن الركيب 
فىذانهتعالى ووجود ذات 
أخرى مائل الذات الملية 
أى أنه تعالى ليست ذاته 
ممكة من أجزاء متصل 
بعضها بعش وإلا لكان 
مالا لحوادث من حيث 
التركيب فيحتاج الى من 
رکه وهو محال ولیس 
له نظير فى ذاته ( أو) أى 
وعدم الاثنينية فى (صفاته 
العلية) اتصالا أواتقصالا 


أضا فوحدانة انضفات تنق عنه تعالى الك التصل والنفصل فبا أى تن العدد فى حقبقة كل واحدة منها متصلاكان أومنقصلا 
أى أنه تعالى له حياة واحدة وعلم واحد وهكذا الاً كثر ولیس ثم منيتصف بصفات الألوهية واد تعالى ( و) وحدانية أى عدم 
الاثنينة فى (الفعل) يعنى أنه تعالى متصف بوحدائية الأفعال فليس ثم من له فعل من الأفعال سواء تعالى إذ حكل عاجز ما سواه 
لاتأثير له فى شىء من الأشاء واللشمورفى إثبات الوحدانية برهان العانع للشار اليهبقوله تعالى_اوكان فسما آلمة إلاالله لفسدتا 


ونحاسهأنه لوأمكن التعدد لأمكن (۳۸) ال انع بينيمابأن ريد أحدجماحركة زيد مثلا والآخر سكونة إذكل منهما آم تمكن 
فى نقسه وكذا تلق أن يكون عاما وآ مة جع منكر فى الاثبات فلا عموم له فلا يصح الاستثناء منه كذا فال 


إيشترط 


الإرادة بكلمنهما وحينثة | الحتنقون (قوله أنه لوأ مكن التعدد) أى فى الدات والصفات والأقعال فد (قوله أوجز أحدهما) 
اما أن صل الأممان | أى وهو من نحضل سراده (قوله وحاصل الدفع ال) أى فالآبة حجة قطعية لادليل إقناعى كاقبل 
فيازم اجتاعالضدين أولا بل قال فى التبصرة ان هذا القول كاد أن يكون كفرا . وإيضاح الآية أنه اوتعدد الإله لم تتكون 
فيازمعجزهما أوجزأحدهما | السموات والأرض لأن تكونهما إما مجموع القدرتين أوباحداماوالكل باطل أما الأول فلاأن 


وهو أآمارة الحدوث 
والامكانلما فِه من 
شائية الاحتياج فالتعدد 
مستازم لإمكان التمائع 


شأن.الإله كال الفدرة اذا توجهت لمى* أبرزته وأما الآخر فلما مر فيازم تجزه فلا بوجد شى* 
من العام وعدم وجود العالم حال لأنه خلا امس والعيانفكون معنىفسدتالمتوجدا قال أبواسحق 
الاسفراينى أجع أهل الحق على أن جميع ماقاله التكلمون فى التوحيد يرجع إلى كلتين احداهما 
اعتقاد أن كل مانصور فى الأذهان فلل مخلافه انيما اعتقاد أن ذاته تعالى ليست مشبهة بذات 


امستازم للفحال فيكون || ولاخالية عن الصفات وناهيك بسورة الإخلاص دليلا فانها نفت أصول اللكفر العُانية الكثرة عى 
التعدد مخالا ويما ذكر التركيِب والعدد والتقص بمنى الاحتباج والقلة معنى البساطة والعلة والعاول والشبيه والنظيرأماالكارة 
اندفع مايقال إندمجحوز أن | والعدد فائتفاؤها بقوله تعالى قل هو الله أحد والتقص والقلة بقوله الله السمد والعلة والعلول 
يتفقامين غير تمانع | يقوله لإيلد وم بولد والشبيه والنظير بقوله ول يكن لهكفوا أحد [ تة ] ىآبة ليس كثله ثى' 
وحاصل الدفع أن الامكان | سؤال مشهور وهوأن الجع بينالكاف ومثليوهم محالا فىحقه تعالى لأن الكاف بمعىمثل والنق 


إنما تسلط عايها وهو باطل من وجهين أحدهما أن القصود من الآبة ثق مثل ذانه لائفى مثل مثله 
والآخر أن نف مثل الثل بقتضى إثبات الثل وهو محال . أجيب عنه بتّة أجوبة أحدهماأنالكاف 


عال وإن م بقع تمائع 
بالفعل وإذا عت أنه 


تعالى حب له الوحدانية || زائدة لغيرتوكيد الثانى أنها مؤكدة لننى الشبيه أى انت الثل انتفاء م ؤكدا لاأنه من ننى ال كد 
(فالتأثير)الاختراع والإبجاد || الذى هو مثل الثل حت يتوم بقاء الثل الثالك أن مثل ىالل بفتحتين أى الصفة الرابع أنه عى 
للأشياء م نالعدم( ليس ) | نفس نحو فان آمنوا مثل ما آمتم به الخامس أنه من باب الكناية وقبباطريقان انيما هو السام 
أى لايصح لأحد ( إلا || وتقرير أولمما أنتق مثل الثل أريدبه نالل لأنمثل الثللازملمئل ون اللازم يدلعلى نف اللازوم 


للواحد المهار) وحده 
( جل وعلا ) فلا تأثير 
لقدرتنا فیشی* من أفعالنا 
الاختياربة كالحركات 
والسعكنات والقيام 
والقعود ونحو ذلك بل 


الثااف نها من باب مثلك لايبخل بی أنت لاتبخل فالقصد ن مثله تعامى ,أبلغ وجه إذ عى أبلغ من 
الصرع لتضمنها إثبات الغى* بدليله (قوله وإذاءمت أنه تمالى يحب له الوحداتية) أشار بذلك إىأن 
قوله فالتأثير الح مفرع على وجوب الوحدائية لهتعالى فى الدات والصفات والأفعال (قوله وان خلقم 
وماتعملون) استدلال على انفراده تعالى بالإمحاد سواءكانت مامصدرية أوموصولة بمنىالدى وجملها 
مصدريةكاقال الفح أولى لأن الحجة النافية ظاهرة وأيضا لاوج إلى تقدبر عاند لاف جملها 
موصولة فانه خوج لتقدير العائد أى وخلق العمل الذى تعملونه والحجة فيه خفية والراد بإلعمل 


جميع ذلك ماوق له | الحاصل بالمصدر وهى الحركات والسكنات لاللمنى الصدرى وهو الايتاع أى مقارنة القدرة الحادثة 
سحانه وتعالى بلا واسطة || للحركات آذ هو أعراعتبارىلايتعاق به الحنق بل هومتجدد بنفسه بعد عدم وعلى كل ف الآية حجة لنا 


على اتفراده تعالى بالإمحاد ورد على العتزلة القائاين ان العبد ملق أفعال نفسه الاختيارية . ان قلت 


کا أن قدرتنا مخلوقة له 
يحتمل أن العائد على جلها موصولة يقدر محرورا أى وخلق التىتعماون فيه أىالأجساد الق بقع 


تعالى ‏ واه خلقک وما 


قو أ وغدق عملي فیا فيكو نالعنى ختفنا وخلق‌الدوات ال ىتحل فما أعمالنا هن أحجارلبناء وشاة لجزار وخشب 
عملت . فان قلت إذالم لنجار وغير ذلك -فينئذ ليس ف الآية دليل على أن الله خالق أفعال العباد فلا وجه للرد بها على الدتزلة 
يكن لناقدرة على إنجاد لأن الدليل مت طرقه الاحتال سقط به الاستدلال . أجيب بأن هذا احتال بيد لعدم شرط 
7 وکن إن | جواز حذفه من كونه جر يما جر به ااوصول والوصول هنا بجر فلا حرج كلام الله عليه وعلى 


الصمل وکیف صح تسكليقنا به وتخاطب به؟ قال تعالى وقل اعملوا فسيرى الله ملک ورسوله وذلك كثير فرص 
فى الكتاب والسنة . قلنا النسبة إلينا وعخاطبتنا يتحصيله 


من حيث إنه كسب أو كتساب لامنحيث إنه ايحاد واختراع و«وصيح ذل كأ نقدرء الى أ برزت الأشياءعلى طبق إرادتهمنالمدمرى 
الوجود وهذا الابراز هو السمى بالامماد والاختراع وهوالراد بتعلقالفدرةالقديمة وأماقدر تنا فقدتعلقت ببعض الأفعال وهى الأفعال 
الاختيارية أى اللا فما الاختبار اليل والقصد من غير إمجاد واختراع وهذا التعلقعلطبق إرادتناهوالسمىبالكسب والاكتساب 
فتعلق قدرة الله تعالى على وفق إرادته تعلق إنحاد وتعلق قدرتنا على طبق إرادتنا تعلق كسب أى تعلق هو كسب لا إنجاد فأفعالنا 
الاختيارية قدتعلةت بها القدرتان القدرة القديمة والقدرة الحادثة وليس للقدرةالحادثة تأثير وإنمالما جرد مقارئة فالله تعالى ملق 
الفعل عندها لامها كالاحراق عندتماسةالنارللحطب افن<يث إنه خاقلنا ميلا إلى الفىء وقصدا اليه وخلقلنا قدرة مصاحة لخلقه 
تعالى ذلك الدى قصدناه نت اليناذلك الفهل وطل"٠ه‏ إذهو فى ظاهر الال يتراءى أنه قعل لاعبد وإذا نظر الىدليلالتوحيد قطع 
الناظر بأن الأمل ليس لوقا إلالله تعللى وإلا نزم الشريك له تعالى عن ذلك قعل أن هذا التعلق عبارة عن مقارنة الفدرة الحادثة 
من غير تأثير وبحسبه تضاف الأفعال لامب دكقول تمالى لماماكبت وعليها 2 (ه»#) ها أكتسيت ويترتب الثوابوالعقاب 


ووس وروي ٠ PT PF‏ جد FT LTT. NIT‏ جرت FTN ETI‏ ض الفط أوالمدل 
فرض تسليم وجود الشرط -قذف العائد التصوب سل وكثير لاف الجرور ( قوله من حيث إنه چن الفضل او 


کسب) أى إنكان طاعة وقوله أوا كتساب أى إن كان معصية ( قوله تعلق إمجاد) الاضافة بيانية 
أىتعلق هو إيحاد بدليل مايأتى ف نظيره (قوله قطع الناظر بأن الفمل ليس خلوة إلالله تعاللى) ويسمى 
عند العارفين بوحدة الأفءال ععنى أن العارف لا.شمهد فغلا لسوى الله تعالى وقد قال العارف ذلك 
٠‏ ولى فى خيال الظل كبر عبرة لمن كان فى عر الحقيقة راق له مقارنة يسمى مبورا 

شخوص وأشكال مر وتنقضى ‏ فتفنى جيما وامحسرك بإق مسحي 


وسمى السِد حيئذ 
مختارا وعند خلق الدتعالى 
الفعل فى العبد بلا قدرة 


وقال بعش المارفين فى هذا الممنى أيضاا : باه عانق 2 
وما الخلق فى الغثال إلا كثلجة لماصورة لكن تدت عن للاء الحالة باسقاط التكليف 
1 > صو بدت عن 
1 3 ولوشاء لكلفنا عندها 
فذوالكعف م شيدسوىالاءوحدة تبدى بوصف الثلج من غير اخفاء 2 1 1 
إذااظاهرث. شمن الوجود ديا رها ما غا اليا أيضا والفرق بين الحركة 
ب يل اء 1 أو 
ناته واي ابح ايف ب الاختيارية والاضطرارية 
ومن ححته صورة الثلج جاعل تغطى عليه الا من لح آضواء او سي د كل 


( قوله ويترتب الثواب والعقاب) لف ونشرممتب وكذا قوله عحض الفضل والعدل أما الفضل فى 
العو اپ فظاه لأن العبد لايستحقعندالله شيئا وأما العدل فالعقاب فلا'ن الله تعالى مالك والالك بأله لاقدرة لاعبد تقارن 
يتصرف فمل کف ياء فتمذيبهعدل لاظل (قوله ولوشاء لكلفنا عندها) أىلأن التكليف عا فلا املا بل خو عون 
لايطاق جائز (قوله فبطل قولالجبرية) بسكون الباء وفتحها وقوله وقول القدرية بالرفع معطوفك || ظاهرا وبإطنا كالخيط 
قول الجبرية ( قوله تأثير القدرة الحادثة فى الأفمال الح) أى ونوا على ذلك أمورافاسدة باطلة منها آم املق ف المواء يه اراح 
قالوا لوكانت هذه الأفعال مخلوقة لله کا تفولون لكان تعذيب الله له ظدا قلنا التعذيب بالنظر لاجز٠‏ | بيو اختيار له فى شى,أصلا 
الاختيارى وهوالكسب قلوا ومن‌خلق الكسب تقولهمهوالله ولاب ګل عمايفعل ومنه قوطملوكان وقول اة ا 
الفمل لله لكان متصفا بذاك الفعل وهوغير لاق مثلا خلق الكفر فى الإنسان فعليه يسمى الله كافرا | القدرة الحادثة ق الأفصال 
على طبق إرادة العبد والمبرية كفار قطما لأن مذهبهم ين التكليف. الذى جاء به الرسل عليهم السلام وف كفن القدرية خلاف 
الأصح عد مكفرم لأنهم وإنازمهم إثبات الريك لله تعالى إلا أنهم لها أثبتوا لله تمالى خلق العبد وقدرنه وإراديه صار قعل العبد 
فى القيقة عخلوقاله تغالى وعلم أيضا أنه لاتأثير للاأمور العادية ف الأمور الىاقترنت بها فلاتأثير للنار فى الاحراق ولاللطعام فالشبع 
ولا للماء ف‌ااری ولا فی|نباتاازرع ولاللكواكب فانضاج الفواكه وغيرها ولاللافلاك فى شىء من الأشياء ولاللسكين ف القطع 
ولالشىء فى دقع حرأوبرد أوجلبهما أوغيرذلك لابالطبع ولابالملة ولابقوة أودعهاافه فيها بل التأثير فى ذلك كليله تمالى وحدم بمحض 
اختياره عند وجود هذه الأشياء (ومن,قل) من أهلالضلالكالفلاسفة (بالطبع) أى بتأثير الطبع أى الطبيعة والحقيقة بأن يقول 
إن الأشياء المذكورة تؤثر يطبعها (أو) يقل (بالعلة ) أى يتأثيرها بأن تقول إن الأغياء علة أى سبب فى وجود شىء من غير أن 
يكون له تعالى فيه اختيار » والفرق بين تأثير الطبع وتأثير الملة وإن اشتركا فى عدم الاختيار أن التأثير بالطبع يتوقف على وجود 
الشرط واتتفاء للانع كالا-راق بالنسبة للثار فانه يتوقف هلى شرط مماسمة النار للشىء الحرقى وانتماء مانع البلل فيه مثلا 


عاقل فبطل قول الجرية 


وأما التأثير بالملة فلا ينوكف على ذلك بل كلا وجدت المة وجد المعلول كرك الخاتم بالنيبة حر الأصبع ولدا كان يازماقترانالملة 
ساو لما ولايازم اقتران الطبيعة بمطبوعها أى لتخلف الشرط أو انتفاء المانع (فذاك ) القائل (كفر ) أى كافر أو ذوكفر وسح 
رجوع اسم الاشلوة الول المفهوم من يمل فاج ل ظاه ر عى معنى قفوله كفر فيكون القائل به كارا لأنه أثبت الريك والعجزف تعالى عن 
ذلك (عند )جميع (أهل اللة ) أىملة الإسلام واللة والدين والشسريعة عبارة عن الأحكام الشرعية فهى متحدة بالدات لكبها مختلفة 
بالاعتبارلأن الأخكام الشبرعية منحيث إنها على لتنقل ملة ومنحيث إنها يتدين بها أى يتعبدبها دين ومنحيث انها شرعت أئْبينها 
الشارع شد سة أى مشروعة. واعم أن الفلاسفة كاقالوا بتأثير الطبائعوا العلل قالوا إن الواجب الوجود أثر ف العالم بالعلة فهوتعالى علة فيه 
فلا قالوا إن الغلم قدے لأنه بازم من J‏ + )2 قدمالملة قدمالعلوا ل فقدأثبتو ١‏ له تعالىعدم الاختبار وعدمالقدرةولاشك 


كيم 0 لابين ول يقل به أحد . قلنا مم إن ذلك قائم بالفعول لابالفامل ألا ترى الأشخاص والألوان فاتهافعله وليست 

4 بك 2 0 ابه ويرد عليه بالعمل والتقلأما التقل قال تعالى والله على كل ثىء قدرر وخلق كلثى. فقدره 

iS‏ اس 5 7 تديرا إلى غير ذلك وأما المثل فلا نالعبد أوكان خالقا لأفمال تفه لكان الما بها تفصيلاواللازم 
و 5 5 5 5 

3 فكذا الاز 2 ما أن ن ذا الفعل بهدر ةالله وقدرةالعدمعا فانقالوان 

بالملة وفاعل بالاختبار باطل فكذا الازوم وأيضا لاعاو| أنيكونحصولهذا الفعل بقدرةالله وقدرة! دما فانةالوانم 


نا ازم اجتاع مورف على أثر واحد وإذقالوابقدرة العبد فقط قلنا لزم وقوع شى فالكون قهرا 
عن اف وازم ٌنلا يكون الله تعالى واحدا ف الأفمال وأماقوهم إنه يازمعلى كلام أهلالئة أنتعذيب 
الله للعصاة ظم فباطل لأن الظل هو التصرف فى ملك الغير . وحكى أن القاضى عبد ال لجار بن أحمد 
العتزلى قاضى قزوين دخلى عندابن عباد وزير العز فرأىعنده الأستاذ أبااسحق الاسفرا يى إمام أهل 
السئة ققال عبد الجبار سبحان من تنزعن الفحشاء قفهم ألستى عراده فقالسبحانمن لاقم ف لك 
هالابريده ققال العزلى أبريد ربك أن يعصى ققال له السنى أيعصى ربا قهرا عليه فقال له لامتزلى 
أرأيت .إن منعنى الحدى وقضى على بالرجى أحسن إلىأم أساء فقالالسنى إنمنعك ماهولك ققد أساء 
وإن منعكماهوله فالالك يفمل ملک كيف بشاء E!‏ لوانتن بمبناجوات 
وات كانه ألم حجرا (قوله مثلا) أى وكالرى لاعطشان محصل بالماء إن وجد الشرط وهوتماستاناء 
العذب للجوف ول يكن مانع كملة فام جوف وقس (قوله أى لتخلفالششرط ال) علةلاقبله (فولأى 
افر أوذوكفر) أى أونولغ فيه حق جمل نفس الكفر على حد زيدعدل (قوله فا جلظام) أى 
الاخبار عنه ظاهر واضح لاحتاج لتأويل ( قوله قالوا إن الواجب الوجودالح ) وقد تقدم ذلك (قوله 
بواسطة قوة ) أى فهى.عندمكالالة للفعل كالفدوم للنجار والابرة للخياط ( قله لماتقدم ) أى 
لكونهم لما أثبتوالل تعالى خلق العبد وقدرته وإرادته ضار فعل العبد فى الحقيقة مخلوقا له تعالى 
(قوله ففرق بين الاعتدادين) أىفاعتقاد العتزلى أن التأثيرللا شياء بواسطة القوة والسنى أنالتأثيرلله 
بسب الفوّة (قوله ومع ذلك) أى مع حصول إغرق لل كور (قؤله زاج الأول ) أى وما قال 
العض ال كور خلاف الراجح فتحصل أن من قال إن الأسباب العادية تؤثر بذاتها منغيرجءل من 
الله تعال ى كف ربالاجاع ومنقال بقوة خلقها الله فبافبتدع ومنقال إنها تؤثر بإذن اله لکن بهاو بین 
ماقارنها ملازمة عقلبة فلااصح التخلف فهو جاهل واعتقاده ,ثولبه إلى الكفر لأنه بتارم انكار 


وهو الذى إن شاء فمل 
وإن شاء ترك وكلها قال 
بها الفلاسفة والثالك 
كالإنسان عندم.وأما 
السامون فلم يفولوا إلا 
بالأخير ثم هو مخصؤص 
بالواحد القهار سبحاته 
وتعالى(ومن يغل)من أهل 
الزيع إن هذه الأمور 
العادبة تۇر ( بالقفوة 
المودهة ) :أى بواسطة 
قوة أؤدعها الله تعالى فيا 
¥ أن العد يؤثر قدرته 
الحادثة الى خلتها اللدتمالى 
فيه فالنارتؤثر بقوة خلقها 
لله تعالى فبها وكذا الاق 
(فذاك ) القائل ( بدعى) 
نسبة للبدعة خلاف السنة 
أنه تىسىك بسنةالساف 
الصا الى أخذوها عن النى صلى الله عليه وسل ولیس بكافر على الصحي لما تقدم وإذا كان بدعيا ( فلا #اتغت ) _ العجزات 

أى لفوله بل نجب. الإعراض عنه والقسك بقول أهل الستة من أنه لاتأثير لما سوى الله تمالى أصلا لابطبع ولاعلة ولابواسطة 
قوة أودعت فا وانما التأثير لله وحده ءحض اختيار . قان قلت إن بعض أهل السنة قال بالتأثير بوا طة القوة ورجحه الإمام 
الغزالى والإمام السبكى كانقله السيوطى فسكيف يكو نالقائلبهبدعيا وف ىكغره قولان؟.قلتمعنى القول بالتأثير بإلقوة عند بعش 
أمتنلأن اشتعالى هو اللؤثر والفاعل بسبب تلك القوة الى خلقها الله تعالى فى تلك الأشياء قالتأثير عنده للهوحده وإنّكان بواسطة 
تملك الفوة . وأما القدرية فينسبون التأثير لتلك الأشياء بواسطة القوة ففرق بين الاعتقادين ومع ذلك فالراجح الأول وهو أن 
التأثيرله وحده عندها لابها وإن جرت ت العادة أله إنما عسل التأثير عندها ثم تار غفر الله إلى برهان الصفات السلية 


احمالا بوه ( اوم يكن ) أى إغا وجب أنصافه بالصفاث السلبية لأنه لوم يكن ( متصفا بها ) بأ ن كان غير قديم أو باق أوكان اقلا 
الحوادث أوغير قائم بنفسه أوغير واحد فبا ص ( ازم + حدوثه) تعالى عن ذلك أما القدم فظاهر وأما البقاء فلا"نه لولريكن متصفايه 
م يكن قديما لأن من ثبت قدمه استحال عدمه وإلا لكان جائز العدم فيحتاج إلى مجح وكل محتاج إلى مرجح حادث وأما القيام 
بالنفس فلانه لوقام بخيره لكان عرضا وقد:تقدم بيان حدوث الأعرا ضأوكان صفة قديمة قائمة بموصوفها فيازم أنلايتصف بصفات 
للمانى لما مس وهو باطل وأما الخالفة للحوادث فلاأنه لو ماثل شيا منها €( لكانحادنا مثلها وأما الوحدانية 


المجزات وماأخر به الأننياء من الغيبات كأسوال القبر والآخرة إذ هو من باب خرق المواند الى 
تتخلف فبها الأسباب العادية عمايقارنها ومن اعتقد عدم تأثيرها فبا قارنها وإاجعلهامولانا أمارات 
ودلائل على ماشاء من الحوادث من غير ملازمة عقلية بينها وبين ماجعلت دليلا عليه فهوللؤمن حا 
والسنى صدا کا تفيده عبارة السنوسى فىكتبه (قوله اجمالا) أى وأماتفصيلا فقد تفدمدليلكل منها 
عند ذكره (قوله أى إنما وجب انصافه الج) أشار بذلك الىأنقوله لولإيكن الل علةالمقيقة لحذوف 
وافع فوجواب سؤال مقدرقدره وله إنما وجب ال (قوله فما مس) أى ف‌الذات والصفات والأضال 
(قوله متصفا بها) أى بهذه الخسة بأن انت عن الاتصاف واوببعضها (قوله بن کان غیرقدے) أى فقط 
ومن باب أولى إذاكان غير متصف مجميعها فتن أىواحد منها يازم منه الحدوث تعالی‌انهعنه (قوله 
فظاهر) أى لأنه لاواسطة بين القدم والحدوث فإناتتق عنه القدمققدئي تله الحدوث (فوله اولميكن 
متصفا به) أى بالقاء >عنى وجو البقاء (قوله لولم يكن قديبا) أى اوجود التلازم بينبما إذ من‌جاز 
عليه العدم يستحيل عليه القدم (قوله وإلا لكان بائز المدم) أى وإنميستحل العدم لكان الح ومن 
باب أولى وجوب العدم فذكر البائز اقتضار على الشق التوثم ( قوله فلاأنه لوقام بخیره ) أى بأنكان 
صفة بمإدئة ( قوله وهو باطل) أ ىكونه صفة سواء كانت حادئة أوقديمة وهذا هو أحد شق القيام 
بالنفس وارك الآخر وهو عدم احتباجه للنخصص اوضوحه وعلنه من دليل القدم والبقاء ( قوله 
لماص) أى من برهان الغانع (قوله وهذا إشارة إلىالاستثثائية) أى لأنه ذك رللقدم بقوله واوميكن 
متصفا بها والثائى بقوله ازم حدوثه وحذف النتيجة لوضوحها وهی عدم اتصافه بها حال لأن استثناء 
التالى ينتج تقيض للقدم (قوله ولاتماوعن فائدة) أى وهى أنه اكان صدد إقامة الدليل على ثبوت 
الصفات اللبية وكان مقاماتزل فيه الأقذام وقدخالف فى ذلك بعض قرق نه الطالب على الاستقامة 
على الطريق القويم ( قولة فا أفضى البيما ) أى بالوسائط کا هو معلوم من تقررالبرهان (قولهوقد 
تقدم برهان كل صفة ) أى فى الشارح ( قوله والجد أله الدى هدانا لهذا) اقتباس من الآبة الكريمة 
الحكية عن أهل الجنة إشارة إلى عظم تممة العرفة باه تعالى إذ هىجنة السهود العجلة لأولياء الله 
تعالى فى الدنيا فن أجل ذلك حمد محمد أهل الجنة (قوله فهوا+ايل) الفاء للفضيحة واقعة فرجواب 
سؤال مقدر تقديره إذا عامت ما ذكر من تلك الصفات فهو تعالى الجليل الح (قوله برجع للصفات 
السلبية والكالية معا ) أى فهو من الصفات. الجامعة فالجلال فى حقه تعالى هو التازه عن النقائص 
والاتماف بالكالات ( قولهكا قبل بكل ) أى بأنه برجع للصفات اللبية ققط والكالية قفط 
( قوله وإنما تم) أى صفات المال والكال فتحصل أن الال والجلال من السات الجامعة للتنزيه 


عن النقائس والاتساف بالكالات لكن مظهيتر الجلال الاثتقام والفضب ومظهرا جال ال رحمة والفضل 


فلاأنه لوکان له نظبرف‌داته 
أوصقاته لازم المجز لماص 
وكلعاجز حادث (وهو ) 
ی الحدوث عليه تعالى 
( محال ) لايقبل ايوت 
عقلا وهنا إشارة إلى 
الاستثنائية فهو فى قوة 
قونا لكن حدوثه عال 
(فاستقم) تنكلة ولا 
ماو عن فائدة وإبماكان 
حدوثه تعالى محالا ( لأنه 
يففى) أى يؤدى ( إلى 
التسلسل. ) إن استمر 
العددإلى مالانهاية له وهو 
مال لماص (و) أى 
أو يفش ىإلى (الدور) إن 
م يستمر بأن رجع إلى 
الأول فيجكون الأول 
متأخرا والتأخر أولا 
( و) الدور(هوااستجيل 
النجلى) أى الظاهر لظهور 
دلله وقد مس وإذا کان 
كل من التسلسل والدور 
ممالا فا أفضىالبيما وهو 
الحدوثيكون مالا وإذا 
كان الحدوث عليه تمالی 
ممالا ثبت اتصافه تعالى 


[5-مات ] بالصفات السلبية على ما تقدم بيانه وقد تقدم برهان كل صغة على حدتها تفصيلا أيضا عند 
ذ كرها والجدث الدی هدانا لهذا وماكنا لنبتدى لولا أن هدانا الله ثم فرع على ماذ كر من صفات الساوب بعض أسماء وتنزنهات 
ققال ( فهو ) سبحانه وتعالى ( الجليل ) أى المظيم الشأن الدى عنضع لاله كل عظيم ويستحقر بالنسبة لعظمته كل نيم والأظهر 
أن الجلال برجع للصفات السلبية والكالية معا لالأحداهما فقط کا قيل بكل ( والجيل ) أى المتصف بصفات الخال والكال من 


عم وحباة وقدرة وإرادة وغيرها وإغا تم بالتنزبه عن كل عيب وتقمن ما لايليق با جاب 


الأعز الأحمى ويندرج فى ذاك الاعلف واللم والكرم والعفو وغبرذاك ما لانحمى إذهىترجع للارادة أومع القدرة ومجلاله رى 
العارفين أنه تصالى من هيبته خاشعين وله ترام من-حبه موطين (والولى) أى مالك الخلائق ومتولى آمورم (والطاهر) أ اله 
ع نكل مالا يليق به (القدوس) من القدس وهو الطهر أنى العظم التنزيه عن كل تفص (والرب) أى المالك وصررى الخلائق (العلى) 
أىالرفع القدر البرأع نكل عيب (*87) . (منزه) أى هو منزه ومظهر (عن الحلول) فى الأمكنة أوحلول السريان 
كيان الناء ف د | وارضا (قوله الأعز) أى عدي ایل وقول الأحمى أى الى للثزء عن كل مالايليق به ( قوله 
5 ر وعد وغير ذلك ) أى من باق أسماله الحسنى وصفاته الحسنى لأن سائر أسماله وصفاته الواردة تناج تك 
أدىء - عينم الصفات (قوله إذ هىترجع للارادة ) أى صفة الدات وقوله أومع الفدرة أى تعلقهاوهىصفة الفمل 
: اه 0 فيقال فاللطف هو إرادة الإحسان أوهو نفس الإحسان والحم هو إرادة ترك الاتتقام أوهو ترك 
ر وی | الاتقام وهكذا (قوله من هیبته خاشمین) أى خاضین متذالین من شود هيبته تعالى (قول ا من 
( 6 2 ( حبه مولمين) أى هائمين فتحصل أن العازفين بريهم إذا جلى عليه بالجلال خشعوا وخضعواوضاقت 
فى ادات اد ن | علييم الأرض بما رحبتولوكانوا أعز انعم وإذا بجلى علهم بالجال تولموا وتهيموا وازدادوا قرحا 
( الانفصال ) فلاياك ل* | وسرورا لوكانوا فضيق الال رضى اله عنہم وعنابهم ( قوله ومتولی أمورم) أى متصزف فیا فلا 
متصل بالعالم ولا تغل | کیم لدير. قال تعالی اله ولى الدین آمنواء آم اتخذوا من دونه أولياء فلله هوا (قوه أى المظم 


عنه لأن هذه الأمود من | النزيه) من إضافة المفةللموصوف أى النزيه المفلم (قوله ورن الخلائق) أى منميهم شياقشيةالى 
صفات الحوادث واقه | الحدالدى أراده (قوله للبرأ عن كلعيب) تفسير لماقبله (قوله أىهو منزه) أشار بذلك الى أن قوله 


ليبى عاد وقد تدم 
أن العام وإن عظم فىتفسه 
فهو فى جانب باهر قدرته 
كأنه ليس بعىء فكيف 
يكون الملى الكبير الى 


منزه خبرلبتدا محذوف (قوله أوحاول السريان) أى فى الأشياء بحيث يسرى فى كل جزه منها (قوله 
الاتصال فى الدات ) أى بأن يكون مركا تتصل أجزاؤه ببعضما وقوله أوبالفير أى فليس متصلا 
بالعالم يحيث يكون حالا أوساريا قيه ( قولهكيف يظهر الوجود) أي صاحب الوجود الواجب وهو 
وجود الله تعالی‌وقوله فى العدم أى فقصاحبه وهو ماسواء تعالى (قوله أمكيفيثبت الحادث) أى على 
سبيل الاتصال والاتفصال وهو ماسواه تعالى وقوله مع من له وصف القدم أى وهو الله تعالى (قواة 


القدير حالا أومتصلا أو | سبحانه قد دلت على ووب وجوذه الخ) هذا تنيجة ماقبله أى وحيث عابت مما تقدم اتصافه تعالى 
منفصلا فى ثى«حقير فقير || يتلك المغات فهو سبحانه قد دلت الح وف الكلام حتف الواو مع ماعطفت أى وتنزيهه عن التقائلس 


هوف تفسه عدم قال ونما قلنا ذلك ليصح ترتب قوله واشتبه الأ الم عليه لأنه لايترتب إلاعلى التنزه عن النفائص فتدبر 
الغارف ابن عطاء اله ف | ( قوله واشتبه الأ على أقوام ) أى وم الممتزلة وقوله وقوفا علة لما قبله أى اختلط الأم عليهم من 
السك أياباكيف يظهر | أجل وقوفهم الح وقوله وتمسكا عطف على وقوفا ( قوله بظواهر نصوص شرعية ) أى والأخذ 
الوجود فى العدم أ كيف | بالظواهر أصل من أصول السكفر (قوله سلفهم ) بدل من يتنا وقوله ها يأتى وخلفهم عطف على 


يثبت الحادث مع من له || سلفهم وللراد بالسلف ماقبل الجسيانة ومنهم الأثمة الأريمة ( قوله والاستواء على الاستيلاء) أى 


وصف القدم أه سبحانه لأنه أ حد معنيين ومنه قول الشاعر : 
قدداتٍ علىوجوب وجوده قد استوى شير على العراق من غير سيف ودم مهراق 


وق آخرحم ابن عطاء الله السكندرى یامن استوى ب رحمانيتهعلى عرشه فصارااعرشغيا في رحمانيته 
کا صارت الموامم غيبا فی عرشه فهو يشير إلى أن ممنى الآبة أن العرش و إنكان أ كير الخاوفات وكلها 


الآته وشهدت بوحدانيته 
معننوعاته واشته الأ 


عل أقوام وتوفامعالأمور مغبية فيه هو صغير بالنسبة لرحمة اله ومغيب فيها كا غيبت العوام فيه ويؤيده قوله تغالى ورحمق 
الغادية وكا بظواهر وسعت كلثىء . وسأل الزعخشسرى| باحامد الغزالى عنهذه الآية فأجابه بقوله إذا استحال أن تمرف 


نصوص شرعية فقال قوم بالجهة وقال آخرون بالجسمية ويازم منهما الحاول والاتصال أوالاتفصال فنك 

تعالى الله عن ذلك عاوا كيرا وأجاب ننا سلفهم بأن الله تعالى منزه عن صفات الحوادث مع تفويض مال هذه النصوص إليه 
تعالى إيثارا انطريق الأسم وماحم تأويله إلا الله. وخلفهم تين عامل حيحة ابطالا لمذهب الضالين وارشادا للقاصرين لخملوا 
اليد على اققدرة والوجه على امات والاستواء على الامتبلاه . 


(f) 
تفسك بكيفية أو أينبةفكبف بليق بصوديتك أن تصف الربوية بأبن أوكيف وهو مقدس عن‎ 
: الإن والكيف ُمجمل يقول‎ 


وهكذا نظرا إلى الطريق الاح وذهابا إلى أن الوقف فى الآية والراسخون 


فى العم ومن ثم قبل إن طربق 


اللف اسم وطريق 
الاف أعز .والماسل أنه 
لايد من تأويل أي عمل 


قل لمن يفهم عنى ماأقول 
0 ثم سر غامض من دونه 
أنت لاتفرف إاك ولا 
لاولاندرى صفات رڪبٽ 


قصر القول فذا شرح يطول 
ضربت والله أعناق الفحول 
تدریمن أنتولا كيف الوصول 
فيك حارت فى خناياها المقول 


اللفظ على غير ظاهرء إلا 
أن الخلف عينوا الحامل 
فتأوبلهم تفصبى وتأويل 


هل تراها قرى كيف مجول 
لاولا ندرى مق عنك تژول 
غلب النوم ققل لى ياجهول 
كيف يحرى منك أمكيفتبول 
بين جنيك كنا فيها ضاول 
لاتق لكيف استوىكيف النزول 
فلممُرى ليس ذا إلا فضول 
وهوربالكيف والكيف بحول 


أبن منك الروح فى جوهرها 
وكذا الأتقاس هل حصرها 
أن منك العقل واتمهم إا 
أنتث أ كل الخيرٌ لاتعرقة 
فإذا دكات طوااك الى 
كيف ندریمن‌علی العرش استوى 
كيف مکی الرب أم كيف ری 
فهو لان ولا كيف له 

وهو فوق الفوق لافوق له وهو فى كل التواحى لايزول 

جل ذانا وصسفات وسا وتعالى قدره عما تقول 
( قوله وهكذا ) أى فتؤول الفوقية فى قوله تعالى بخافون ربهم من فوقهم بالتعالى فى العظمة دون 
المكان والنزول فيحديث ينزلربنا نزول رح ته أوملك ينادى وكذايقال فى كل موم معى غير لائق 
ورد فىكتابأوسنة (قوله الا أنالخلفعينوا الح) فارتكاب أحدهماكاف فالعقيدة والشخص عير 
فى اتباع أهماشاء لأنهما متفقانعلى تنزيبه تعالى عن العنى محال وعلى الإعمان بأنه من عند الله جاوبه 
رسول الله لكنهم اختافوا فيتعيين معن حيح وعدم تعيينه (قولهبع ضأهل العرفان ) هوحجة الإسلام 
الغزالى واستشكل قوله قديما بأنه بوهم العجز وهو عليه محال تعالى الله عنه . وأجيب عنه بأجوبة 
منها أن المراد بالإمكان إمكان الخلائق فاامنى ليس فى إمكان الخلائق تبر ماأرادب الله وأبدعه فالمنفى 
تعلق قدرة الخلق ومنها أن الراد إمكان الله باعتار تعلق علمه أزلا بامحاد هذا العالم على هذا النظام 
وتعلقالقدرة التتجيزى لايكون الا على طق ماسبق به العم وإلا لاثقلب العم جهلا فليس من الممكن 
إيحاد عاللغيرهذا الموجود وأما قوله تعالى إنا لقادرون على أن نبدل خيرا منهم فباعتبار الجواز العقلى 
بقطع النظر عن تعلق العلم ومنها أن المراد لبس ف الإمكان جعل الحادث قدا لعدم تعلق القدرة 
بذلك لأن الشىء إماقديم أوحادث فالحادث يستحيل خروجه عن وصف الحدوث إلى القدم ولوزيد 
فى اتقاتهسمهما زيد لامخرج عن وصف الحدوث والافتقار وذ كر شيخنا الأمير تفلا عن ابن العربى 
والشعراقى مايفيد ذلك ( قوله ولا فرغ من الكلام على الصفات السليية ) أى بعد ذكر الصفة 
النفسية الى هى الوجود (قوله وقدمها لأنها من باب التخلية الح) أى واقنداء بالكتاب امز ز حيث 
قال تيسن كثله شىء وهوالسميع البصيرحيث قدمالننى الذى هومن القسم الأول على الإثبات الذىهوا 
من اشم الثانى ( قوله ثم للعاتى ) ثم للترتیب ال كرى الاخبارى لا لاترتيب فى الزمان إد لا تأخيرا 
فى الوجوب ( قوله السماة بالمعانى ) أى فى اصطلاح التكلمين وتسمى أيضا بالصفات الذاتية لأنها 


اللف اججالى فقول 
الملامة اللقاق وكل اض 
أوم التعبيبا أوله أى 
تفصيلا وقول أوقوش أي 
بأن تؤوله أجبالاعلى مع 
أنكلاتمين له خملا بدليل 
قوله بمسده ورم لازا 
وأو فى كلايه ر اند 
للتخير (و) مزه أيغا 
عن (السفه] وعر وش 
الشىء فى غير حل إذ مر 
ادير الحكيم الخبير الملم 
واداقال بهل المرفان 
للاشافيد من جه 
الائتان؛ ليس فى الإمكان 
أبدع ماکان . ولما فرغ 
من العلام على الصفات 
البية شرع يان 
صفات الغاق وقدمها 
لأنها من باب التخلية 
وللماق من راب التحلية 
وعأن الشذلية أن تقهم 
على التخلية تقال (ثم 
العانى ) أى ثم بد أن 
عرفت «المدي من النشية 
والسلية فيجب عليك 
ممرقة الصقات الميلة 
بالعانی لأن كل واحلة 


منها معنى قائم بذاته تعالمى وعرادهم بصقاتالعاتى الصفات الوجودية أى الى لما وجود فى تفسها قدعة كانت أوحادثة كله وقدرته 


تعالى وكملمنا وقدرتنا والبياض والسواد. والحاصل أن الصفات إن كانت وجودية سميت 


t€ 
نفك عن الات والوجودية‎ 


نها متحققة باعتبار نفسها وهىفى اللغة ماقابل الدات فيش لالنفسية 


سات معان وإن لمكن والسلبية وللعنوية » وف الاسطلا حكل صفة قائمة بموصوف زائدة على الدات موجبة له حك لخرج 
وجودية فانكان مداو لما بقولناقائمة عوصوف السلبية وقولنا زائدة على الدات النفسية لأنها عين الدات وبقولناموجة لاحك 


دم اش لاق عي العنوية لأنها تسا حم وعلى القول: بأنها أمور اعتبارية ققد خرجت بقولنا آئمة بموصوف وهنا 
سلبية وإن يكن مداو ما التعريف لبعانى من حيث ھی کانت لقديم أوحادث وحینئذ فالفرق بين صفات القديم والحادثأن 


صفات القديم قدعة ولانسمى أعراضا وصفات الحادث حادثة وتسمى أعراضا ( قوله صفات معان) 
الإضافة للبيان ( قوله سلئية) ليس الراد بكونها سلبية أنها مساوبة عن الله ومنفية عنه وإلالزم أن 
يشب له الحدوث وطر والعدم والمائلة للحوادث مثلا بل الراد بكونها سلبية أ نكل واحدة منها سلبت 
مرا لايليق به جل وعز (قوله فإنكانت واجبة لاذات) أىثابتة لما على طريق الوجوب ميث لمكن 
انفكا كها عن الدات ولا كان هذا يوم القصر على النفسية القديمة وعدم ثموله للنفسية الحادثة 
أتى بقوله مادامت الدات دفعا لذلك الابهام والراد بالذات مطلق الشىء سواءكان قائمابنفسه كالجوهر 


عدما فان كانت واجبة 
الذاتمادامت الذا تمعللة 
إل ميت صفة نفسية 
وحالا نفسسية كالوجود 
وكالتحيز للجسرم وقبوله 
للأعراض وإن كانت 


مطل بس بان كانت أو قائما بغيره كالعرض الاتر ىأ ناللؤنع رض قائم بغيرهومع ذلك له صفة نفسية لايمكن انفكا كهاعنه 
واجةللذ ات مادامت عا أ مادام موجودا وهى قيامه بالغير (فوله مادامت الدات) مامصدرية ظرفية معمولة لفوله واجبة ألذات 


ودام تامة لاخبرلما أى مدة دوام الذاتوفيه إشارة إلى أن الأمالنفسى لايتخلف عن الذاتالؤذلك 


ميت معنوية كالمالية : 
ahe‏ 2 | اا و 3 الا تقس كانه الا 5 
والقادرية ى”كون الات الأ نفى ما (قوله غير معللة بعلة) ليس خبرا لدام لماعامت أنها تامة لاخبر ما بل هو حال من الضمير 


فواجبةولابصح أنتكون ناقصة وغير معالةخبرها لأنالذدات لاتعلل أىلاتلزمغيرها فالمراد بالتعنيل 
الثلازم وليس آاراد به التأثير ف العاول إذ لايقول به أهل السنة (قوله وكالتحيز للجرم) الراد بال جرم 
ماقام بذاته سوا ءكان جما أوجوهرا فردا والراد بتحيزه أخذه قدرا مس الفراغ وفى »ثيل الشارح 
بالتحيز إشارة لما قلنا من أن هذا فى الصفة النفسية مطلةا قديمة وحادثة (قوله أ ىكون الدات التصفة 


للتصفة بالل عالمة وكون 
للتصفة الفدرة قادرة 
نسبة إلى المعاتى وهى 


1 لاراد) : الناظز بالعم عالة) أى فتسكون الدات عالة مطل بالعلم أى ملازم له فالراد بلملة الازوم والراد بالعاول اللازم 

مل ثم فسرها بوه | ( قوله نسبة الى العا ) مرتبط بقوله ميت معنوية ( قوله وماعطف عليسه) دقع به مايقال إن 
(أمعلله) وماعطف عليه | المروحدءليس تفسيرا لمعانی كلها (قوله واجبہا وجائزها ومستحيلها) جواب عنسؤالمقدر تقديرء 
(الحيط بالأشياء ) كلها الثىه هو الوجود فيقتضى قصر تعلق العام على الوجودات مع أنه يتعلق بالعدومات أيضا فأجاب 


واجبباوجائزهاوم تحيلها 
فليس عراده بالأشياء 
الوجودات فقط کا هو 
للتمارف عندهم وهوصفة 
أزلية تتكشف بها 
الموجودات والعدومات 


بأنه ليس للراد بالشىء السطلح عليه بل الرادبه الأحىالصادق بالموجود والعدوم (قوله صفة أزليةالح) 
اعلم أنالناس اختلفوا فى المرهل محد أولا فقال بعضهم إنهلاد لظهورء أنه كاشف غير فهوغنى عن 
أن يظهرهغيره ولعسره إذلم محد د إلا نوزع فيه والقائلون مده لهمفيه تعاريف كثيرة وأ كثرها 
مدغول وأحها قولنا هو صفة أزلية قائمة بذاته تعالى تعلق بالواجبات والجائزات والستحيلات 
تعلق احاطة واتكشاف ( قوله ينتكشف ) الراد بالانكشاف الغييز والاتضاح . إن قلت التعبير 
ييتكشف بوم حدوث الاتكشاف لأن الضارع يدل على الحال والاستقبال وهو لا يناسب عل لله 


على ماهى عليه اتكشافا || تمالى أجيب بأن الأفمال الواقمة فى التعاريف مجردة عن الزمان ولادلالة لها عليه فكائنه قيلصفة 
لإتختمل النقيض بوجه | محصلبها اتكشاف ماتعلقت ب هكتاقيل. ونت خير بأن الفمل وإن كان اللاحظ منه الصدر وهو 


و(حياته) تعالى وهىصفة || الاتكشاف إلا أن التمير بالاتكشاف هنا غير لائق من جهة انه انفعال بوهم حدوث إيضاح بعد 
خفاء ( قوله الوجودات والعدومات ) دخل فيه العم نفسه فبعم بعلمه علمه کا بعل په ذاته وسائر 
صفاته لأن كل صفة ليست من صفات التأثير لايستحيل تعلقها بنفها وخيرها ( قوله لاغتمل 
النقيض بوحه ) أى لامحسب الدهن ولابحسب الخارج عند العام أما عند غيره فلا إذ كثيرا نا يلم 


الإنسان 


أزلية توجب عة العم والإرادة ( وقدرة ) وهى صفة أزلية يتأى بها اد المكن وإعدامه و ( إرادة ) وهى سفة أزلية تحص 
للمكن ببعض ما مجوزعله من وجود أوعدم ومقدار وزمانومكان وجهة إذاو/يتصسف بواحدة من‌هذه الصفات الأربعة لاتصف 
بأضدادها من جهل وموت وتجز وعدم قصد إلى شىء والتصف بأضدادها لابمكنه أن لق شيئا من العم البديع الإنقان كيف 
والعالم موجود على أ النظام وسيأتى لهذا ميد بيان . ثم ذكرمسئلة تتعلق بالإرادة وقع يها الع بيننا وبين العمزلة بقوله (وكل 
شی كائن ) أى موجود من الجواهى والأعراض وهذا مبتدأ وجملة قوله (أراده) (ه)) أى أراد وجوده خبره فلا يقم 


الإنسان شيثا ويتردد فبه غيره أوينفيه (قوله آزلية) خرجت الحادثة وقوله توجيمة العم والإرادة 
أى وباق صفات العانى والعنوبة وذلك بأن تقول الله متصف بالصفات العانى والعنو بة وكل من كان 

ذلك تيجب له الحياة يتنج الله محبله الياة إذلابتصورقبامها بغيرحى وحياة الله لابروح مخلافحياة 
الحادث فانها بالروح (قوله وقدرة) هى لغة القوة واصطلاحا ماقاله الشارح (قوله أزلية) ميقل قدعة 
اما بناء على أن القديم والأزلى مترادفان أوعلى أن الأزلى أعم منالقديم لأنه يشمل الذات والصفات 
والمدوم والوجود وتخصيص القديم بالذات الواجب الوجود (قوله يتأىبها إمجادكلمكن) دخل فيه 
أفسالنا الاختياربة ففيه رد على الستزلة القائلين بأن العبد مخلق أفعال نفسه الاختيارية وقوله واعدامه 
هذا هو الشبور وقيل لانتملق بالاعدام بل إذا أرادالله اعدام ثى' أمسك عنه للد والتعاريف فى 
صفاتالبارى جل" وعلا لس تحدودا حقيقية و إا هى ر سوملانه لال كنه ذاته وصفاته إلاهو. 
واعلم أن أعدامنا الأزلية لا علق بها القدرة ولا الإرادة اتفاقا لوجوبها وأما أعسدامنا فما لايزال 
السابقة على وجودنا ووجودتا بعد عدمنا واستمرار وجودناواعدامنابعدوجودنا وإبجادنابومالقيامة 
فن تعلقات القدرة والإرادة (قولهإرادة) هىلغة الفصد واصطلاحا ماقالهالشارح وهذا مذهب أهل 
السنة وعندالجبائىغىصفة زائدة علىالدات قائمة لاعحل وعندالكرامية صفةحادثة قائمة بالدات وعند 


ضرار نفس الذات وعند النجارصفة سلبية هى كون الفاعل ليس يمكرء ولاساء والحق مذهب أهل 
السنة الدى ذكره الشارح (قوله مخصص الممكن) خرج به ماعداها من الصفات (قولد من .جود 
أوعدم) ببان لبعض مابحوز عليه قصد به تعداد المكنات التقابلات وعى ستة جمها بعضهم بقوله : 


المكنات الاقابلات وجودنا والعدم الصفات 

أزمنة أمكنة جهات كذا القادبر روى الثقات 
وقد أسقط الشارح سادسما وهواادفة ( قوله إذلولميتصف الخ) شسروع ف الاستذلال علىثبوت هذه 
الأربعة لأن دليلها عقلى لتوقف صنع العلم عايها لف باق الصفات الثلاثة فدليلها مى (قوله وهذا 
مبتدً) أىلفظ كل وشی* مضاف إليه وكائن صفته (قوله وهذا إذاكان الكائن الخ) دخول على كلام 
التن إشارة إلى أنقوله وان يكن الخ مبالغة فحذوف (قولهبألف الاطلاق) أى وليست للثنية (قوله 
لماعامت أنهما قد متمعان فىثى*) أى فينهما موم وخصوص منوجه #تمعان فمادة وينفردكل 
واحد قمادة (قولهكايمان ى بكر ) أى وسائرلاؤمنين (قولهبناءعلىاتحادالإرادةوالأص) هتاقول 
بع المستزلة وقال بعضهم انهماغيران إلاأنتعلق الإرادة تاع للا" مر ( قوله وحينئذ فهوتمالى ال ) هذا 
من جملة كلام العتزلة (قوله وهوشنيع) أى.لأنه يازم وقوع شىء فىالكاثناتقهرا عليه فيازمه إثبات 


فى ملكه تعالى إلاماريد 
وهذا إذا كان الكئن 
قدآمر اله بهكايمان 
أى بكر رضى الله عنه 
وكذا إمانيقية الؤمنين 
بل ( وان يكن بضد ) 
أى بضد ذلك الكائن 
(قدأمرا) بأاف الاطلاق 
والضمير يعود عليه تعالى 
أى وإنكان ذلك الكائن 
قد أمن الله تعالى بضده 
كتكفر أنى جهل له الله 
وڪذا كفر قية 
الكافرين فانه كائن وقد 
أمراله بضده وهوالإيمان 
ونهى عنه ومع ذلك هو 
راد له تعالی بد ليل وقوعه 
والحاصل أن كل كان 
ی واقع فهومرادله تعالی 
سواء أعربه أولاومفهومه 
أن مالميكن فهوغير مراد 
الوقوع سواء أمر به 
كالايمان م نأ ىجهل اوم 
إيأمر * كالكفر من 
الؤنين فلأقسام 
أربعةكا يأ وإذا عرفت 


فلك (فالفصد) يعنى الإرادة ( غير الأمر ) بالشیء بل ولا يستلزمه كا أنه لإيستلزمها لما عامت أنهما قد مجتمعان فى شىء كايمان 
ی بكر وقد يتفردان وذلك لأن الإرادة صفة تخصص المكن ببعض مامجوز عليه والأمر يرجع للكلام النفسى كالنبى (فاطريح) 
أى اترك ( الرا ) وهو الجدال والزاع الباطل من المرلة الذاهي[ إلى أنه تعالى يقع فى ملك مالا بريد بناء على أحاد الإرادة 
والأص وهو تعالى لابأمر بالفحشاء قلا يريد القباع كالسكفر والعاصى وإلالزم أنه يأمر بها وهو باطل وحينثد فهو تعالى لميرد من 
الفأسق إلا مانه وطاعته لااكفره ومعصيته قالوا ولأنٍ إرادة البح قبيحة كخلقه وإيحاده ندم .أ كثر ما بقع من أضال الماد 
ليس بإرادة اله ولا غتقه وإيجاد وإما هو بمراد المد وليحاده » وهو شنيع هذا ونحن نع خاد الإرادة والأصر 


45 
المجز تعالى الله عن ذلك (قوله يدليلماغاء ال کان ال) هذا افا حديث ورد عن رسول اٹ سلاف 
عليه وسلم (قوله منطوقا) أى وهو أن ماشاءه وقع وان لأس به وقوله ومفهوما أى وهو أن مام 


بدليل ماشاء اهن دما | رعا ميقع وان أمر به (قوله مأمور به ومراد ا) عدل الشارح رضى الله عنه عن التقسيم الشوور 
إيشأيكن والقبييج إا | وهو قوم ققد يأمر وريد اخ لمافيه من التجوز فانالتقسيم للمتعلق وهوالأمور به والراد لاللااصر 
هوك ب الفباتح والاتصاف | والإرادة (قولهتفسية) أىقئمة بالنفسس.أى فدات وعبر عنها بنفسية دون سائر الصفات ردا على العتزلة 


بها لاخلفها وإرادتها | القائلين ليس ف كلام نضى بل مع ىكونه متكلما خلقالكلام (قوله ليست حرف ولاصوت) الحرف 
وبالجلة ماذهبوا إليسه | أخصمنالصوت ولماكان لايازم من نف الأخص نف الأعم ذكرالأعم بعد وإنما كان الصوت أعومن 


بشد بفساده العقل 
والتقل (فقد عامت) من 
قوناوكل ثىء كان 


الحرف لأن الكيفية الحاصلة عند انضفاط المواء واحباسه بشىء صوت سواء اعبس فرج من 
عنارج الحروف ويقاللهحر ف وصوت أوفغيرذلك وبقالللكفية الحاصاة حينئذصوتقفط . واعل أن 
كلام الله تعانى يطلق بالاشتراك على الحسى والنفسى الدى هو الصفة القديعة فهو حقيقة عرفية فى كل 


أرادهالإمنطوقا ومفهوما فالحسى ما كان محرف وصوت ومداوله بعض مداول الكلام النفسى القديم القائم بذاته تعالى 
( أربعا أقساما ) عطف | والنفسى مالي سرف ولاصوت ولابوصف بتقديم ولاتأخير ولاتقسيم ولابداية ولانهابة وهوقديم 
يانلأر بع( الكائنات) ليس بمخلوق فالكتب السماوية دالة على بعض مدلول الكلامالنفسى ولامخيط بكل مداوله إلاهولأن 


جع كالنة أي ذات كائنة 
الم الأول مأمور 0 
ومراد كايمان أنى بكر 
الثانى عك هکالكفر منه 
الثالث مأمور غير مراد 


مداول الكلام النفسى الواجات والستحيلات والجائزات تفصيلا وأما الكتب السماوية فقد دلتعل 
بعض الواجنات تفصيلا وکل الواجات امالا وكذا الستحيلات وا لجاز ات وتکلم الله لوسى على 
الجبل كان بالسكلام النفسى على التحقيق عند الأشاعرة وبعض الاتريدية خلافا للمعتزلة والبعش 
الآخر من الاتريدية فتقسيم الكلام إلى أمى ونهى وخبر واستخبار ووعد ووعيد إا هو اتلك 
الدلولات الود ل علبها الكلام الحسى وأما الصفة القديمة فيستحيل اهسامهاكاعلمت أخرجالطبراق 


كالابمان من أنى جهل | عن سعيد بن جير عن ابنعباس قال أوحى اله إلى موسى عليه السلام إىجعات فيك عشيرة آ لاف 
الرابع عكسه ككفره حق معت كلاى وعشرة آ لاف لمان حق أجبتى: وأخرج القضاعی أن الله ناجى موسى بمالة 


ألفكلة وأربعين ألفكلة فأشرق وجيه بالنورماجاء منعند ربه ليعر ف الناسصدق ماادعاء ارام 
أحدإلاعمى فكان بمح الرائىإليه وجهه بئوب مماعليه فيرد الله عليه بصره فتبرقع اثلا نذه بأ بصار 
الناسعند رؤيته وبق البرقع علىروجهه إلى أنمات وكان يسدأذنيه بسدرجوعه من الناجاة مدة للها 
يسم ع كلام الناس قيموت من وحشة قبحه وصار يسمعد يبب الغلة السوداء فىالليلة الظلناء منمسيرة 
عشرة فراسخ وقالسيدى على الخواص نشأة أهلالحنة مخالفة لنشأة الدنيا الى نح نعلبيا صورةوممى 
كاأشار إله حديث ان فالجنة مالاعين رأت ولاأذن ممعت ولاخطر على قلب يشير فيبصر الإنسان 
فى الجنة يسائر جسده ويسمع كذلك ويأكل كذلك ويش مكلك وينطق كذلك ويدر له كذلك 
وهذا القدر القايل من أحوال الجنة يعد عقل من يسمع ذلك فكيف بغير القليل ثما هو أعظم 
من ذلك قال ولم أرأحدا تسكلم على ماذكرته غير سيدى عمر بن الفارض فى تائيته اتہی ملخا 
من السحيمى على الشيخ عبد السلام أى حيث قال : 
يشاهد منى حتباكل ذرة ہا کل طرف جال فىكل طرفة ويثئتى عليًا في كل لطيفة 
بكل اسان جال فى كل لفظة وانعق رياها بكل رققة بها كل أنف ناشقكل هبة 
ويمع مى لفظها كل بضعة با كل سمع سامع متنصت 
ويلم منىكل جزء لثامها بكل قم فى اسه كل قبلة 
فاذا عبت ذلك فلا ستغرب قول الشاء أن موسى سمع الكلام مجميع أجزاله من جميع جهاتها 
(قوله 


( فاحفظ ) هذا (القاما) 
فانه قد زات فيه أقدام 
السزلة ومعرفته واعتقاده 
على الوجه التقدم هو 
مذهب أهل السنة من 
سلف الأمة وخلفهم 
وخاسن صفات العانى 
(كلامه) تعالى وهو صفة 
أزلبة تفسية ليست بحرف 
ولاصوت ندل على جميع 
الملومات ( و) سادسما 
(السمع و) سابعها 


( الإبصار ) يمى البصر ققد أطلق اسم السبب وأراد السبب مجازا يدل على مراده أن الكلام فى العانى وكنا مايق فى اعلق 
ولو قال ثم البصرلكانأؤضح والسمع والبصرصفتان أزليتان ينسكشف بهماجميع الوجودات نكشاةاناما والانكثاف ماناو 
الانسكشاف بالمركا أن الانكشاف بإحداها بغاير الانكشافبالأخرى . ثم فرع على صفات العانى فى الجلة إذالتفريع إمايظهر 
على الأربعة الأولقوله (فهو الاله) أىالعبود مق (الفاعلالختار ) أىالدى إن شاء قعل وان شاء ترك وربك عخلقمايشاء وعتار 
لاأنه فاعل بالطبع أوبالءلة خلافا لاةلاسفة اللعونين ولذ قالوا بقدم العام لأنه يازم من قدمألعلة قدم للعاول ونفواعن الله تمالى صفاته 
اقداتنة وهومذهبباطل وكفرصراح . وما يدل على بطلانه تنوع العام إلى أ تواع (۷) ممتلفة فببضهجناد وبعضه حيوان 


( قوله الابصار ) بكر الهمزة مصدر أيصر (قوله ققدآطلق اسمالسبب) مفرع على قوله بنی (قو | ويعضاظ فاق وضهتوراق 
يدل على مراده ) أى الدى هو البصر وقوله أن الكلام فى الاق أى فصفات العانى القائمة بالات أ وعضه حاو وبعضه مر" 
الوجودية (قواه واوقال ثم اإصرلكان أوشح) أىمع ركيب ايت وإلاضاع الوزن (تولاجميع 2 ie‏ 
الوجودات) أى عندالسنوسى والأشعرى فلامخص الصر بالمبصرات والسمع بالمسموعات خلافاللسعد ب :0 
(قولهبغاير ) أى ؤالحقيقة ونفس الأمروان كنا لانطلع علىذلك وبهذا اندفع ماأورد أن العم والسمع من الآى قال تعالى تسق 
والبصر متعلقات يكل موجود قبلزم اماتحصيلالحاصلان كان ماتعلق به أحدها تعلق الباق أو خن أ اء واحد ونفضل بسضما 
بعض العلومات عن العل إن كان ماتعلق به السمع والبصر لمرتعلق به الل وكاذ الأمرين عال ووليل أ على عض فى الا كل ان 
هذه المغات الثلاثة تقلىمنالسكتاب والنة والإجاع والتوائر قالتعالى وكلواقهموسى تكلا وه ا ذلك لات لقوم يقاون 
السميع البصير وأجع أهل الأديان والعقلاء على أنه تعالى يع بصير متكلم والعتق يدل علا أ فهذا يشير إلى أن هؤلاء 
الشتق منه خلافا للمسزلة النافين لمعا حيث قالوا سميع بذاته وهكذا وإنما كانت أدلة هذه الثلائة الخاسرين ليسوا بعقلاء 
تقلية لأن إماد العام ليس متوقفا عليها لأن صغة العم مغنية فان كان الغرض أن عله عبط بحقائق بال السو وال 
لواجبات والجائزات والستحيلات على ماهى عليه تفصيلا ىكل جزئية فهوغنى عن لاؤ كد . نوس أ ليس الاعيتا واحدا غير 
إن كن أن يكون للها عقليا وثقديره أن تقول اولوتصف ببالاتصف بضدها وهواقس واقس أ الف ألا ينظرون إل 
عليه محال . أجيب بأن التقص مشاهد فى الحوادث ولايقاس القديم على الحادث لأن كال الحادث الإی كيف ب وإ 
لايلزم أن يكو نبالا فحقالله ألائرى الزوجة والولد فانهماكال فرحق الحادث مستحيل فحق الله - كف رفت وإلى 
فضعف الدليل الفقلى . اقلت ف الاستدلال بالنل علىصفة الكلام دور ؤذلك لأثها لاتثيت إلاإذا ا ا داك 
ثبت مدق الرسول ولايثبت صدقه إلابإلعجزة وهی لاتثبت إلا إذائت كون لبارى سکم لذن | يعطروا إلى الباء قوق 
السجزة تال منزلة قولاٹے سدق عبدى کل مالع عنى وكونه متكلما يتوقف على إثباتانكادم | ر لایر ای ا 
4 بادليل الشرعى . أجيب بأن الجهة منفسكة وذاك لأنمعى تتزيل العجزة منزلة قول اله الم أ | مقرو والارشمدرناها 
ندل علىمايدل عليه الو ل من صدق الآتى بہاولیسمعناء أنفاعلها تكلم بتصديق من ظهرت على يديه ا ا ا 
و هذا كاتقول الإشارة ندل وضعاءبىمايدل عليه الكلام وهل الشير متكلم أوآخر ى محتملوا اليس قبا من حكل ذوج ti‏ 
فالإخار ة مايدل علىشى* منها والكلام الستدل عليه هوالنفنى لاالنفظی (قولهعلىالأر الأول) ولكنمن يضلل ان فاه 
أى انی ھی العم والحياة والقدرة والإرادة (قوله عدم العاد الجاق) أى فهميقولون ان أصول العام ى قادو ونا ازو 
القدمة لاتعدم وقروعه تنعدم ولاتعود (قوله بل فضلوا) اضراب عماقيله قصديه الثرق فار د عام || مهمعد الماد ا جانى 
(قوله كلا سوف يعلدون) كلا ردع وزجر وفيه تعريض لمم بوعيد التكائر (قوله وعم التي ) أكا | وقدزخرفوامةاهيي يشبه 


اظنية خبالية كسراب بقيعةمحسبه الظما زماءحق إذاجاءه بده شيا فضاوا و أضلواحقظن كثيرمن الناس أن‌هنه الز. خارف عل بلفضلوا 
التمسكين بها علىعاماء الشريعة كلاسوف ,امون ثمكلاسوف امون . واعلم أن من اشتغل بط الفلاسفة قل أن تنجوعقيدنه من ظلئة 
أقلها كثر: ة التعسكيك والوسوسة النىتجره إلى الابداع أو إلى الك ر والعياذ بلقهتعالىفالحذر من الاشتغال عر انهم ل أن الطلوب من المد 
إنما هوعبادة الله اعتقاداوعملا لينجومنالنارفىالآخرة والعممن حي ثإنه عللاينجى منعتاب اله مالعملبه والعبادة الطلوبة شرط 
صمنها العم فينبغى للماقل أن يقتصرمن الع على مايه العمل وهوالم الشرعى وهوثلاثة أنواع عل أصولالدين وعلالفقه وعم التفسير 
وما يتصلى بذلك من] لانها اکل التو والعانى والبيان ملا علوم الفلاسفة فانها بطالة انسؤصاحبها منالضلال وإلافهى عي زالوبال 


نممعل الطب ومابوصل إلى ممرفة الوقت وال هات منعرالتجوم فذلكسائز على نالانسل أن هذامن عل الفلاسفة بل هومن الشرعى ديل 
وهو الى جمل كك النجوم لتبتدوا بها فىظاماتالبر والبحر؛ والاذن بالطب مشهور فالنة . واعلم أن هذه الصفات السبع هى 
التفق عليها بين القوم فلذا اقتصرت عليها ولأزد مازاد بعضهم من صفة الادراك ولأن الحق فيا الوقف ولمأذ كرالصفات العنوية 
اللازمة للسبع العانى وه ىكونه تعالى عالما وكوته حياوكونه تعالى قادرا الح لأنالحق ماذهب إليه إمامتا امام أهل السنة أبوالحسن 
الأشعرى رضوالله تمالی‌عنه من نا ليست بزائّدة على العاتى بل هىعبارة عنقيام العافبالذات لاأن لهائبوتا ف الخارجعن الذهس 
ناء لى ننى الحال وأنه لاواسطة بين اللوجود والعدوم : ولا فرغ من بيان صفات العانى شرع فىبيان تعلقها والتعلق اقتضاء الصفة 
أمرا زائدا على قيامها بالذات كاقتضاء العم معاوها ينتكشف به واقتضاء الارادة مرادا تتخصص بها واقتضاءالفدرة مقدورا وهكذا 
ققال (وواجب) عفلا إعليقذى) _ (۸) أى هذه (الصفات ) أى صفات المانی ( حا ) أى ازوما ( دواما) أى على 
سیل الدوام چک ر للقرآن والحديث فدخلعل الحديث بهذا الغنى (قوله نعم عللالطبال) استدراك علىماذ كر منأن 
وها من زبادة ا * | الاشتغال جم الفلاسفة بطالة (قوله على أنالانسم (tk‏ ترق فى الا دراك (قوله من صفة الادراك ) 
لأن الواجب التقلى شأ || ظاهرء أنها صفة واحدة وهوأحد قولين وعليه قفيلمتعلقة بالموجودات وقبلبلشمومات واللدوسات 
ذلك ( ماعدا الحباة) | والدوقات والآخر انپا إدراكات ثلاثة كل واحد متعلق بى*خاص فعى أنه تعلق بالموجودات يكون 
ايريا 3 لي كالسمع والبصر له ثلاث تعلفات ولابعل للغابرة بينها إلاهوتعالى وطىتعلقه بالأمورالثلاثة سواء قلنا انه 
حرف جر فيجب على | واحد أومتعدد فله تعلقان صاوحى قديم وتنجيزى حادث فتدبر (قوله ولأن الحق الوقف) الأظهر 
كلمكلف أن ينتفد فلك || حذق الواو وجمله علة لمدم الزيادة وإنما كان الحق الوقف لأن دليل الصفات الثلاثة ثقلى ورد 
وحاصله أن هذه الصافات سمع بإثباتها وهذا أحد أقوالثلاثة هوأحها والانى إثباتها بناء على أنإثبات الصفات الثلاثة بالدليل 
بالنسبة اطق وعسدمة | للعقلىوهى منجملة الكالات والثالث نيما بناء على أن إثباتها بالدليلالسمعى وميرد ف الادراك نس 
أربهة أقسام ةم || وأيضا إثبائها بدون تقل بوم التقص لأن الشم والدوق والدس تفيد النكيف والاتصال وهوعال 
لاتق شى*وهواحماةإذ عليه تعالى (قوله لأن ما بوتا فى الخارج) أى عحيث تمكون قائمة بالذات فلا يناف أن هذا الأعس 
هق مته سح ان اعتبارى متحقق فى نفسه يقطع النظر عن اعتبار العتبر فالقدرة مثلا صفة قائمة بالدات وجودية يصح 
قامث به الادراك من “> | أن ترى وكونه قادرا على غير قول الأشعرى صفة قائمة بالذات لازمة للقدرة ثابتة ف الخارج ولائرى 
أنتطلب را ا عل | وهكذا وعلى كلام الأشعرىصفة اعتبارية لمائبوت فالدهنقفط. واعلأته ع ىالقول بإثبات الأحوال 
ده وقم سك || فيس للمعنوية تعلقاتكامماق لأنالتعلق حال وحينثيازم وصف الخال بالحال وكان الناسب ارج 
3 ا 0 رضالله عنه أن يعدها كاعد ها السنوسى والتقائىلأجل الإيضاح والتعليم ولآن تركها ربمايوقع العوام 
عاق 2 ینن نسبتها الله تمالی وهوكفر (قوله وها من زيادة التأ كيد) أى قوله دواما عقا توكيد لمنى 
المح المقلى وهوصفتان الوجوب ودواما زيادة تأ كيد (قوله تصحم) أى توجب وقوله الادراك أى الاتصاف به أزلا وأبدا 


الع وا لبه اغ 

مال 3 فهى شرط عقلى لازممن عدمها عدم الادراك ولايازم منوجودها وجود الادراك ولاعدمه وهذا 
1 )م || تعريف اليا من حيث هى قدمة أوحادثة وتقدم تعريف القدجة فى الشرح ( قله مسسول) أى 
(والكلم الساى) أ لفوله جزما (قوله والتقديم والتأخير ) أراد به لازمه وهو التقدم والتأخر لأنه هو الدى من صفات 


العالى المرتفع القدر المنزه عن الحروف والأصوات والتقديم والتأخير والسكوت | ڪال 
واللحن والاعراب وغبر ذلك تما يتصف به كلام الحوادث (تعلقا) أى ان هاتين الصفتين تعلقا جزما أى مجروما به (بسائر) أى 
مجميع جزئيات (الأقسام) أى أقسام الس العقلى الثلاثة الواجب وللستحيل والجائز أماكونهما متملقين فلانهما طلبا أمرا زائدا 
على قيامهما بمحلهما إذالمل يقتضى معاوما ينكشف به والكلام يقتضى مى يدل عليه وأماتطلقهما مجبيع أقام الحم العقلى 
فظاهس إلا أن تعلقهما مختلف فتعلق العم تعلق اتكشاف وتعلق الكلام تعلق دلالة كاقهم مما ذ كرته للك فالعلم يتعلق مجميع 
السكليات والجزثيات أزلا وأبدا بلا تأمل واستدلال ولاسببٍ من الأساب فلا بوصف بالضرورى ولا بالنظرى وله تعلق واحد 
تنيز قديم والكلام بدل على ماذ كر دلالة متمرة بلا اتقطاع أزلا وأبدا فهو تعالى به آمرناء عبر فهو فى نفسه واحد 
وتكثره إا هو يتنكثر التعلقا ت كالمل والقدرة 


ولد قسموه إلى أصسرونهى وخر واستخارفن حیثاقتضاه قملا أو ركسم ى أ اهبا ومن حيث تعلق ه بثيوت أ لأسأو نفيه عن هيسمى 
خبرا وهل يشترط ف تسميته بذاك كالخطاب وجود | لخاطبين,الفعل ولا حلاف وينبنى عليه الخلاف ق الأحكام هل ىحادثةأوقدمةياعتبار 
تيل من سيوجد ميزلة الوجود اكتفاء بوجود الأمور فى عم الآمر وله تملقاتثلاثة تنجيزى قديم باعتبار دلالشه على 'الواجبات 
والتحيلاتوالجائزات الى سيوجد منها وما لايوجد وصلوحى قديم باعتبار دلالته على الام والنوىقبل وجود الخاطين وتتجيزى 
حادث عند وجودهم . القسم الثانى مايتعلق يجميع المكنات وهو صفتان أيضا القدرة والإرادة واليه أشاربةوله (وقدرة)و (إرادة 
لقا « با لممكنات) لابالواجبات ولابالتحيلات وأشار بقوله (كلها) يا (أخاالتق) أى ياأيبالملازم على التقوىللردعلى السّزْلة القائلين 
بأن قدرته تعالى لاتتعلق بأفعال العبد الاختيارية بل المد مستقل مخلق فعله الاختيارى وإن بعض أفماله الاختيارية كالمماصى ليست 
بارادة الله تعالى بناء على أن الإرادة تستازم الأثرأوهىعبنهولاريب فى أنه مذهب فاسدومن ثم أشرت بقولى أ خالتق الى أن من إيستقد 
ماقلنا فليس بت وها وإنتعلقا بالممكن إلا أن تعلق الإرادة به تعلق تخصص إذهىصفة مخصص الممكن يحض مامجوز عليه ولم انطلقان 
قديمان تنجيزى وصاوحى فتخصيصها فى الأزل الأشياء على الوجه الدى ستوجد عليه قبالابزال تنجيزى قديم وصلوحهالأنيكونل 
خلاف ماهو عليه صاوحى قدے قبل ولما تعلق ثالث تنجيزى حادث وهو مخصيصها (88) العىء بالفعل وقت وجوده على 
وفقالتخصيص الأزلى وأما 


الكلام ( قوله ولذا قسموه ) أى من حيث التعلفات ( قوله بسمى أمرا ونهيا ) لف ونشر مرتب 


Ak‏ د لفاك 
( قوله وهل يشترط الح ) العتمد أنه لايشترط وعايه الأحكام قدجة ( قوك وتنجيزى حادث عند اليم حتت 
وجوده, ) هذا مبنی على أنهلابشترط فى الخطاب وجود الخاطيين بالفعل (قول ارد عل الل A‏ 

له بسط الرد عليهم (قولهولها) أى للاإرادة (قوا له قيل ولما تعلق نال ثتنجيزى <ادث) إن قلت إن | وک حت و 
تحصيل حاصل فا الحكمة فى هذا التعاق . أجيب بأن حكمته إظهاره للدلائكة ( قوله مترتب) أى اسلو اللاك هو فر 
فى التعقل ففط بالنظر لتعلق القدرة الحادئة مع تعلق الارادةالتنجيزى الحادث ولتعلق الارادةالقديم عه كلق راز ۋتا 
مع تطق الملم وأما بالنظر إلىتعلق القدرةالحادث مع تعلق الار ادة التتجيزى القديموكذا تعاقالار | والاغانة اة ندا 
التتجيزى الحادث مع تعلق الم فهو ترتب خارج ىكترتب الحادث على القديم فى الخارج (قوله وإلاازم سنت انان 53 


تحصيل الحاصل الح ) أى إن تعلقت بإمجاد الواجب أو باعدام الستحيل وقوله وقلب الحقائق أى إن 
تعلقت باعدام الواجب أو بإيحاد الستحيل ( قوله لأن معتاإغا يتعلق عادة ال) أى ومن غير العادة 
قد يتعلق معنا غير الأصوات كماع موسى لكلام اله القديم الذى ليس غرف ولاصوت وكماعنا 
كلام رب العالمين فى ا نة (قولة وهىالأصوات ) الضمير لبعض ااوجودات وأنثالضمي رلا كتساب 


وسيأق له زيادة إيضا 
فى قمم الجائز . واعلم أن 
تعلق القدرة والارادة 


اون 
الضاف التأنيث من للضاف إليه ( قوله وبعمرنا إتما يتعلق عادة ببعض الوجودات ) بشرط للقابلة a‏ 
واتمال الأحمة وقد ترق الادةكا ف رؤية وجه الله الكرم (قول وه الأجساء ) بع <| الارادة تابع اعلق الم 


[ ۷ - ماوى ] فلا بوجد شيثا أويعدمه إلاإذا أراده ولابريدهإلا إذا عامه فاعل أنه يكون أرا دکونه ثمأإرزه على 
طبق الارادة وما عل أنه لا يكون فلرردكونه فلم يوجد وإ نأمى به كالإبمان من عل اللهأنهيستمر علىالكفر حت الوت وانم ام تتملق 
القدرة والارادة بالواجب والستحيل لأنهما لما كانا صفق تأثير ومن لازم الأثر وجوده بعد عدم ازم أن مام يقبل المدم أصلا 
وهو الواجب ومام يبل الوجود أصلا وهوالستحيلإيضحأن يكون آثرا لما وإلالزم تحصيل الحاصل وقاب الحقائق بصيرورة الواجب 
أو البتحيل جائزا وهو تهافت لا يعقل فالكال الطلق فى عدم تملقهغا:الواج والمستحيل لما عابت والنقص الذى مابعده نقص 
تلفهما ما المؤدىيذاك إلى إعدامهما أتقسهما واعدامالذآتالمليةو[مجاداك ريك والمجز والجهل نموذ بلله منالضلال الذى تمسك * 
مض أهل الاختلال . والقسم الثالث مايتعلق مجميع الموجودات ؤهو صفتان أيضا السمع والبصر وإليه أشار بفوله (واجزم) أا 
المكلف (بأن عه ) تعالى (واليصرا) الألف للاطلاق (تعلقا) معا تلق انكشاف (بكل موجود يرى) بالبناء المجهول أىيعل أي 
معلوم ل تغالى قديا كان كذاته وصفاته أو حادا كذوات الخلوقين وصفاتهم والاتكشاف بهما ينابر الاتكشاف بالعلم وکنا 
الانكشاف بكل منهما ينابر إلانكشاف بالأخرى ومتعلقهما أخص من متعلق المإفيسمع ويرى سبحانه الذوات والصفات كانت من 
قبيل الأصوات أومنغيرها فسمعه وبصره تعالى خالفان معنا وبصيرنا فالتعلق لأن سمعنا إنما يتملق عادة دمض الموجودات وهى 
الأصوات يشسرط عدم البعد جدا وبصرنا إنما يتعلقعادة يعض الوجودات وهى الأجام وألوانها ىجهة مخصوصة على وجه مخصوص 


کا انما غالفان معنا وبصرنا أيضًا فى الذات فهما صفتان قدعتان قاتمتان بذاته تعالى وأما ما وبصرنا -قادثان قائمان بحل 
مخصوص فبصرنا قألم بانسان العين أوهو قوة مودعة فالصبتين الجوفنين التين يتلاقيان ثم بفترقان كا هو مذهب الحكاء وما 
قاثمبالصماخ أى ثب الأذن أو هو قوة قائمة بالعصب الفروش فمقعرالصماخ وائه تعالى منزمعن ذلك وسمعنا وبصر نامن أسبابعاومنا 
غلاف سبعه ويصره تعالى ولمما ت لقات ثلائة تنجيزى قديم بذاتةوصفاته تعالى وصاوحى قديم پذواتنا وصفاتنا وتنجيزى حاد عند 
وجودنا (وكلها) أى صفات الما ى(قدعة بالدات) أى بذاتها أىإنقدمها ذانىوليست بممكنةف نفسها وانعا قدمهايقدم الذات القدس 
أو أن ذاته تعالى علة فبا كا قال بذلك (١ه)‏ عض علاء أهلالسنة وهوقولشنيع تمجه قلوبالصا حي نالمارفين,رهم 


إذ لاحن مافية من ٠-1‏ || وهو ماتركب منجوهرين فردين فأ كثر وهوالتخيز القابل للقسمة وقضيته أنالجوعى الفرد لابب 
الأدب بام الله الأعذ | وهوكذلك مبب العادة وما ذكره الشرح من أن الرثى هو الأجسام والألوانسمالاالأوانفقط هو 
الأحمى مع أنه يو عك | مذهب أهل السنة خلافا لمعتزلة القائلين رى الألوان فقط (قوله بانان العين) أىالتقطة الصغيرة 
ارتسكابه بل الحجة قامةك || إلى فى وسط السواد ( قوله مودعة) أىكائنة ومستفرة ( قول اللتين بتلاقان) أى ويتفاطمان 
ماذكر ناكا شرت 4 بقوى | تفاطما صليديا وقيل يتلاقيان ثم يرجما نكالدالين القلوبتين ظهر إحداهما فى ظهر الأخرى فقول 
(لأنها ليست بغير الذات ) 


الشارح ثم بغترقان عرور على القولالثاى وهذان الفولان للغلاسفة (قوله من أسباب عاومنا) أىفإذا 


ع ع رأينا أوسجعنا شيثا نعم بسبب ذلك معانى تقوم بقولنا ( قوله وصلوحى قديم بذائنا وصفاتنا) أى 
مجم ١‏ | قبل وجودنا (قوله أو أن ذاته تعالىعلة فيها) أوعمتى الواو لن هذا هو معنى قوله وإنماقدمها بقدم 
ع وجودها فته | الذات (قوله بعش علداء أهل الستة) أى وهو الفخر الرازى وتبعه السعد والبيضاوى وجاعة وشنع 
TT‏ مت ابن التتبساى على الفخر بقوله وصرح الفخر والعياذ باه بكلمة لإيسبق اليها فقال هى تمكنة باعتبار 

9 ذاتها واجة ذا علا وضاهى قول الفلاسفة العالم تمكن باعتبار ذانه وا ب 
او الست تيضف ذاتها واجبة بوجوب ذانه حل وعلا وضاهى قوا ا مکن باعتبار ذاه واجب بوجوب 


مقتضيه ونعوذ الله من زلة عام وبناها على اعتفادحة كببة الفلاسفة بأن الافتقار بممنىمطاق النوقف 


أهاليست غير الذات 3 7 : 
Ta‏ د وهر وجب الإمكان وأن كل مركب مفتقر الى أجزاله وجزؤه غيرهوالفتمر للغير لايكون إلا مكنا ونوم 


التركيب باعتبار الصفات وادعى أن الإمكان لايناق القدم وهى عقيدة باطلة تهدم كثيرا من مسائل 
أهل السنة (قوله لأنها ليست بغير الذات) أى ولابعينهاكايأى فلا قال لما غيرالذاتولاعينها وقصد 
الصنف بذاك الرد على المعتزلة حيث أوردوا على أهلالسنة شبهة حاصلها انع ادعيتم وجود صفات 
العانى وقد كف رتم النصارى بزيادة المين فأتمأولىق الكف رلاثبات قدماء ثمانية . وحاصلالجوابأى 
الحظور البطل للتوحيد إنها هوتعدد القدماء التغابرة النفكة وصفات العاى ليست كذلك قعم أن 
مذهب أهل السنة أنصفات الذات زائدةعليما قائمة بها لازمة فنا تزوما لايقبل الانفسكاك فهىدائمة 
الوجود مستحيلة العدمفهوحى بحياة عام بعلم قادر بقدرة وهكذا وقد العزلة تلك الصفاتهروبا من 
نلك الشبهة وقالوا قادر بذاته الىآخرهاوهومذهب باطللكنه فق وليس يكفر.والحاص لأ نالصفات 
إماعين الذات وهىالنفسية أوغير الذات وهى السلبية لكون مداو هاعدما والفملية لحدوئها أولاعين 
الذات ولا غيرهاوهى وجودية وتسمىالمعانى أو لاعين الذات ولاغيرهاوهى اعتبارية وتسمىمعنوية 
والجواب أن الخال إغا أوصفات جامعة وهى العزة وللجلال والجال والغنى وغير ذلك ر قوله أوأن الذات الح) أوعمنى الواو 
هود ذوات أماذاث كا تقدم نظيرء فسكان الأوضح التعبير بها ( قوله ولا ذهب للمتزلة إلىاستحالة اكلام عليه تعالى ال) 
واحدة متصفة بصفاتلايصع الانفكاك عنها فليس عحال بل هوالواجب وائما اقتصرنا على الأول لاتا حاسله 

فى مقام الاستدلال علىأن قدمها ذاتى ولا ذهب العتزلة إلى استحالة الكلام عليه تعالىلأنه إنما يكون حروف وأصوات وقد وتأخير 
وغير ذلك وهذه كلهاحادئة ولايصحاتصافهتعالىبالحوادث وإلا لكان حادثا وصرفوا ماورد قالكتاب والسنة من أله تعالى متكلم عن 
ظاهره على معنى أنه خالق الكلام فى غير هكالشجرة ال ىكلت موسى عليه السلام مثا فالىكلام صفةغيره لاصفتهتعا ىأسجاب أهل السنة بمنع 
حضرالكلام فا روف والأصوات يمل الكلام قسمين لفظى ونفى والثانىهوالرادكا أشار إليه بقوله (ثم الكلام) أىكلامه تعالى 
اذى هوصفة ذاته شى (ليس بالحروف) والأصوات (وليس) متلا (بالترتيب ) من تقديم وتأخير (كا) لكلامالحادث [للألوف) انا 


واضع وإلاازم أنتكون 
الذات صفات وأن الحياة 
عين الملل مثلا وهو باطل 
قبطل ماذهب إليه ا لحز 
من أنه تعالى قادر بذاته 
وحی بذائه وعالم اكذلك 
وهكذا لابصفات زائدة 
على الذات تسمى بالقدرة 
والهياة وهكذا اثلا يازم 
تصدد القدماء الال . 


وحیننڌ فلاازم الحال وفقولى وليس بالحروف ارد أيضاطط الكرامية والحنابلة الزامين أن كلامه الى عرض من جنس الأسولت 
والحروف إلا أنه قديم قائم بذاتهتعالى. ونا فرغ سامحه اتال من الم الأولوهوما يب ف تمالى شرع فى بيان القسم الثانى وهو 


مايستحيل عليه تعالى ققال (ويستحيل) عليه تعالى (ضد ماتقدم) الألف ‏ (81) 


یکون قائما به لشلا يلزم قيام الحوادث به ومعىكونه متكلما أنه خالق السكلام فى غيره ره عليهم 
أهل السنة بأ نكلامنا النفسى ليس محرف ولاصوت وه و كلام حقيقة وليس مراد أهل السنة القائل 
فى الحقيقة فالتشبيه فى أ نكلا منهما ليس بحرفولاصوت وإن تباينا فى الحقيقة ٠‏ إن فلت إن العتزلة 
ينكرون تسمية مامجده الإنسان فى نفسه كلاما ويردون ذلك للإرادة أوالملم أوالخواطر قلت 
كلامهم ساقط لخالفته لإطلاق العرب علي هكلاما . قال الأخطل : 
إن الكلام لنى الفؤاد وإنما جعلاللسان طلالفؤاد دللا 
(قوله والحنابلة) الراد بهم فرقة من الفرق الضالة وليس الراد > بهم أتباع الإعام أحمد بن حثبل فاتهم 
منزهون عنالقول بذلك (قوله إلا أنه قديم قالم بذاته) راجع للحنابلة وأما الكراميةفانهميقولونإن 
كلامه تعالى محروف وأصوا ات حادثة ولايبالون بقيام ا حادث بالقدم (قوله ساعحه الله) إتمادعابالمساعحة 
ول یدع برفعالدرجات مثلا لأنشأن المارفينلايرون لأتقسيم ملاب حال الذل والانتكسار والتقصير 
وإن وصلوا فى المعرفة الغاية القصوى فان صدر متهم كلام يدل على التعظم والاجلال لأنفسهم فذلك 
بالنظر لإنعام الله عليهم لا بالنظر لأتقسهم (قوله من السفات) أل لأعهد الك كرى أى الصفات التقدم 
ذكرها ولذا فسرها الشارح بالنفسية والسلبيةوااعانى (قوله فقليث ف الوق فألفا) أى لقولابنمالك 
وأبدئها بعد تح ألفا وتنا كا تقول فى تمن قفا 

( قوله كل ماينافى الح ) أى سواءكان ضدا حقبقة أوثفيضا أومساويا النقيض أو أخص منه ( قوله 
وأنواع النافاة عند الناطفة ) أى وأما عند الأصوليين قهما اثنان فقط تناف النقيضين وتنافى 
الضدين ومجعلون العدم والملكة داخلين فى النقيضين والمتضايفينداخلين فى الضدين ( قول أربعة) 
وجه الحصر فبا أن المتفابلين إما أن يكونا وجوديين أووجوديا وعدميا فإ نكانا وجوديين فلاعخاو 
أن يتوقف تمقل أحدها على تعقلى الآخر أولا الأول المتضايفان كالأبوة والبنوة والشانى 
التضادان كالبياض والسواد وإنكان أحدها وجوديا والآخر عدميا فان اعتبر فى الحدى كون 
عله قابلا للوجودى كالبصر والعمى بالنسبة ازيد لابالنسبة للحائط فعدم وماك وإن لم يعتبر ذلك 
فتقابل التفيضين كسواد ولاسواد واعترض الحصر بأن العدى قد يقابل بالعدى كالعمى ولاجمى فهو 
أعم من أن يكون باعتار الاتصاف بالبعمر أو بإعتبار عدم القابلية وطل هذا فتزيد الأقسام على 
الأربعة الذكورة ولكن النقول عن الناطفة هذه الأربعة والإشكال لايدفع الأقان (قوله فهما 
إيحاب الشىء وسلبه) أى ويكون فى الفردا تكالمثال الأول والركبا تكالثانى (قوله من حو البياض 
مع الحركة ) أى فلس بينهما غاية الخلاف إذ قد يرتفعان بأن يكون سا كنا أسود وقد يجتمعان بأن 
يكون أببض ( قوله وأما العدم واللكة الخ) اعم أن الل عبارة عن الأمس الوجودى القائم بالشىء 
كالبصر فإنه أمس وجودى قائم بالعين والعدم عبارة عن انتفاء تلك النكة على الحل الدى شأنه أن 
يتصف بتلك الک وقت انتفاتها فقول الشرح عما من شأنه أن يتصف به أى عن امحل الذى شأنه 
أن يتصف به وقت الننى والعثي ل لقابلة العدم للك بمقابلة العمى للبصر بناء علومذهب الحكاء وعند 


حاصله أن العئزلة تقولون إن الكلام لا يكو نإلا حروفا وأصوانا وحينئد فلا بتصف به الولى ميث 


للاطلاق (من الصفات) يان لما أى 


الصفات النفسية والسلبية 
وللعاق (الشاعئات) أى 
الرتفمات التزهات عن 
الحدوث ولوازمه (فاعانا) 
أصلمفاعامن بنونالتوكيد 
الحفيفة فقلبت فى الوقف 
ألفاوالرادبالضد هناالشد 
اللغوى وهو مطلق الناق 
سواء کان وجودا 
أوعدميا فكأنه قال 
ويستحيل عليه تعالى 
کل ماينافى ماتقدم من 
الصفات لاالفسد 
الاصطلاحى صل ماسباتى 
وأنواع النافاة عند 
الناطفة أربسة تافى 
التقيضين وتناف الضدبن 
وتنافى العدم واللكة 
وتنا التضايفين . أما 
النقيضانفهماتجابالثىء 
وسله نحو زيد لازيد 
وزيد قالم زيد ليس بام 
وأماالضدان فهما العنيان 
الوجوديان اللذان ببنهما 
غابة الخلاف ولايتوقف 
تعقل أحدها عى تعقل 
الآخر كالبياض والسواد 
واحترزنا غابة الحلاف 
من حوالبیاض معالحركة 
وأما العدم واللک فهما 
وجود الثىء وعدمه جما 
من شأنه أن نتصف به 


والعمى عدى إذ العمى عدم البصى عما من أن البصروكذا 


اس وا هل وأا التضايفان فهما الأخران الوجوديان اللنان بينهما غابة ا لاف ويتوقف تعقل أحدها على تعقل الآخركالأبوة 


والبنوة والراد بالوجودى فى التضايفين ماليس متاه عدم كذا لاللوجود فى الخارج عن 


ن الدهن إذ الأبوة مثلا 


بنهما قالوا لأن الحل اوقبل المثلينازم أن يقبل الضدينلآن القابلللشىء لاعهلو عنه أوعن ضده أوعن مثله فلوةبل الثلين ازو جود 
أحدجما فى الحل مع انتفاء الآخر فيخلفه ضدهفيجتمع الضدان وهو محال . إذا عامث ذلك فيستحيل عله تعالى ثلاثة نشير صفة 
وهى أضماد الصفات الأولى لما عامت أنها واجة له تعالى والواجب لايقبل الاضاء فيستحيل عليه تعالى العدم والحدوث وطروة 
المدم ويسمىالفناء والممائثة للحوادث منحرمية أوعرضية أوحاولأواتصال أواننصال أوعد أوترب أوكير أوصغروكذا بستحيل 
عليه تعالى عدم القيام بنفسه بأن يفتقر إلى حل أوعخصص وعدم الوحدائية بأن يكون ذاكثرة فذاته أوصفاته أو يكون له شريك 
فى فمل من الأفعال وكذا يستحيل عليه تعالى الجهل مرکا أوبسيطا أومافى معناه من ظن أوغفلة أونسيان أونوم أواشتغال بشأن 
عن شأن ويسحيلعليه تعالى الوت والعجز ومافى معناه من فتور أونصب والكراهية أى عدم الارادة بأن يقع فى ملكه ٠ا‏ لاإريده 


لاوجود لها فالخارج عن اهن ولا تنافىنينالخلافينكالاض وال رک وكذ! يعن الثلين كالباض والباس و ا'لحققون على الثنافى 


أو تصدر الكاثنات عنه تعالر. بالتعايل _ (۴ه) أو بالطبع هما يلزم منقدمالعلم الدىقام البرهان القاطع على حدونهيوورد 
اك نه مجب اقتران 
شرع بدلأة جب ت التكلمين العمى وضف وجودى قائم بالعين كالبصر وحينئذ فالتقابل بينهما من تقابل الضذين 


الملة عماولما والطبيعة 
عطبوعها والقائل بذلك 
کافر باجام المسدين کا 
تقدم وتقمم القرق بان 
الفاعل بالعلة والفاعل 


(قوله لاوجود لما فى الخارج عن الذهن) أى خلافا للفلاسفة القائلين بأنالأمور النسي ةكالإضافات 
وغيرها أعراض موجودة (قولهكالبياض والحركة ) أى وكل متخالفين فى القبقة عكن اجباعهما 
كالقدرة والعم مثلا ( قوله بأن الحل اوقبل الثلين الغ) حاصله قياس استشانى ذكر شرطيته وحذف 
الاستثنائية منه وتقريره لوقل الحل الثلين ازم أن يقب ل الضدين سكن قبول المح للاضدين باطل فبطل 
القدم ولماكانت الاستثنائية ظاهرة تركها ولا كانت اللازمة فىاكرطية خفة بينرابقوله لأن القابل 


بالطبع من أن العسلة | ال (قوله ثلالة عشر صفة) أى عقتضى ذكرء لاصفات كذلك ومن عد العنوية كالسنومى 
لاتتوقف على وجود شرط | فالمستحبلات عشرون ( قوله العدم) هو مساو لتقيض الوجود لأن تقيضه لاوجود وهو العدم على 
ولا اثتفاء مائع والطبيعة | القول بننى الأحوال وأماعلىالقول بثبوتها فالعدم أخص من تقيض الوجود إذ يصدق نفيضه بالثبوت 
تتوقف مل ذلك وممايدل | وبالعدم (قوله والحدوث) أى الوجود بعد عدم وهو أخص من نقيض القدم إذتقيض القدم لاقدم 
على بطلانهااختلا ف أنواع وهو يسدق بالوجود بعد العدم الذى هو الحدوث بالعدم التقطع بالوجود واللاحق (قوله وطرو 
العام علىكارتها إذمعاول | العدم) هو مساو انقيض البقاء ( قوله والمائلة للحوادث ) هى مساوبة لنقيض الخالفة ( قوله عدم 
السا والطبيعة لامختلف | القيام بنفسه) هو تقيض القيام وحكذا عدم الوحدانية تقيض الوحداتية ( قوله الجهل مركا 


أوبسيطا ) مقابلة العم للأول من مقابلة ااضدين وللثانى من مقابلة السسم للدلكة ( قول للوت) 
مقابلته للحياة من تقابل العدم وال إن قلنا إن الوت عدم الحياة » وتقابل الضدين إن قلنا إنه 
أ وجودى ( قول والعجز) هو مساو اقيض الندرة ( قوله والكراهية) هى مساوية لنقيض 
الإرادة (قوله البم) هو ومابعده من الصمم والعمى إما من مقابلة الضدين أوالعدم واللكة 
( قوله السكوت النفى ) أى وأما السكوت اللفظى فلا يتوم فى حق الله لاستحالة الكلام الافظى 
والعمى تمالا عن ذلك عليه تعالى ( قوله لأنه لولم يكن موصوفا بها الح ) شروع فى الاستدلال على وجوب هذه الصفات 
علوا كيرا وائما وجبتله هذه الصقات واستحالعليه أضدادها (لأنه)تمالى (لوليكن موصوفا ‏ بها لسكان واستحالة 
بالسوى) أى بواها منالجهل والمجز وغيرها ما تقدم من الستحلات (معروفا) يعنىموصوفا أىأنه لولم يكن متصفا مها لانصف 
بأضدادها لکن اتصافه تمالی بأضدادها باطل لما يلزمعليه منالافتقار والحدوث کا أشارله بقوله (وكل منقامبه سواها) أى غيرها 
من الجهل وما معناء أوالعجز إلى آخر الأضداد ( فهو الدى ف الففر ) أى الاحتباج إلى مز. يكئله وهو متعلق يقوله (تد تناهى) 
أي بلع الهاية فالفقر وهوعحال لأنه بؤدى إلى الحدوثفيكونمن جبلة المالم الحادث الفتقر والواو فى قوانا (والواحد العبود) للحال 
(لایفتقر « لغیره) وهو فىالعنى دل ل لقولنا وکل من قام بهالح لأنه فى قوة قولنا لأنه معبود وکل معو لايفتق رلفيره وقد حذفنا كبرى 
الفياس مع الننيجة والتقدير وکل من تناهى فالفقر فهوحادث فكل منقام بمسواها فهو حادث 5 أشرتاله فالتقرير وهذا القياسى 
دليل الاستئنائية الطلوبة أعنى قولنا لكن اتصافه بأضدادها باطلكا أشرناله أيضا (جل)عن ذلك الاقتقار (الغنى)بالسكون الوزن 
أى عن كل ماسواه لاتصافه تعالی بکل کال وتززهه عن كل تفص (للفتدر) على کلشیء وکل شیء فهو إليه ققير ولا أنهىالكلام 


وكذا ستحيل عليهتمالى 
ابم أي عم العلام 
بوجود آفة نع منه وق 
معناه السكوت النفضى 
وستحيلعليهتعالىالسمم 


على قسمى الواجب والستحيل شرع فى بیان الجائز ققال (وجائزفى حقه ) تعالى (الإمجاد ) أى إمجاد للمكنات سواء وجدت بالفعل 
د33 1 توحد والإمحاد والخل قم واحد وهوتعلق الفدرة بوجود القدور فإن تعلقت بالياة م ىاحباء وبالموتسمى إماتة وبالمرزوق 
مى رزقا وترزيما وهذه التعلقات هى المسماة بصفات الأقمال وهىحادثة كا ترى لأنها عبارة عن التعلق التنجيزى القدرة وهوحادث 
قطما . فإنفلتقدتقدم أنتملقالقدرة ة واجب فسكيف م عليه هنابالجواز . قلت الواجبالتملق الصاو حىالقديم أما التتجيزى از 
وكل جائز حادث . فإن قلت الخلق والإيجاد من صفاته تعالى وكف )6( يتصف تعالی الوادت قناهذء 
أمور اعتبارية تعرض 
للقدرة لاوجود لما فى 
الأذهان ولاتحقق لما فى 
تفہ اککونه قبل العام 
ومعه وبمده فلا يازم قيام 
الحوا ادث بهتمالى(وأ الترك ( 
أى ترك الإجاد للدمكنات 
سواء وجدت أو م توجد 
يعنى أن إبجاد كل تمكن 
أوترك أ جائز فى حقه 
تعالى إنشاءفمل وإنشاء 
ترك ومن ذلك بعثة الرسل 
علبيم الصلاة والسلامورؤية 
البارى تعالى و إنابة العاصى 
وتمذيب الطيع (والاشقاء) 
وهو خلق قدرة الكفر 
أو خلق الكفر فى الصد 
والعياذ بلله تعالى ويسمى 
الخذلات والاضلال 
وقيده الأشعرى محالة 
الوت وأطلقه الاتريدى 
(والاسعاد ) وهو خلق 
قدرة الطاعة أوهو خلق 
الطاعة فى العيد ويسمى 


واستحالة أضدادها وهو زيادة فى الايضاح وإلا فتقدمت أدانها مفصلة وقد ذ كر أولا قياسا شرطيا 
صرح منه بالمقدم والتالى بقوله : لولم يحكن موصوفا بها لكان بالسوى معروفا 

وحذف الاستثنائية ال قدرها الشرح وقوله وکل من قام به سواها الح شروع ف قياس حملى کر 
صغراء وحذ ف كراء ونتيجته قصد به الاستدلال على الاستثنائية الى أنتجها القياس الشرطى وقد 
وضم الشسرح القام فتدبر ( قوله أى امحاد المكنات ) أشار بلك إلى أن أل عوض عن الضاف إليه 
(قوله سواء وجدت,الفعلال) إن قلت إنها إذا وجدت بالفمل كان واجبا لاجائزا وإيحادهثاثيتحصيل 
حاصل أجيب بأ نالمراد ابحاد الممكن فحد ذانهبقطعالنظرعن كونه موجودا أولا (قولهوبالمرزوق) 
أىبالشىء المرزوق وكان الأوضح أنيقول وبالمرزوق به (قوله قد تقدم أنتملقاتفدرة واجب) أى 
فى قوله :وواجب تعليق ذى الصفات » حما دواما ماعدا الياة (قوله التعنق الصلوحى) أ ىكونها 
صالحة للفعل والترك وهذا السؤال والجواب بيد لما تقدم.من الاطلاق (قوله فلايازم قيام الحوادث 
به تعالى ) أى ولابلزم قيام الحوادث بذاته إلا إذا كانت تلك الصفات الحادثة المتصف بها وجودية 
كالبياض والواد ومحوهما وأما إذا كانت الصفات الحادثة للتصف بها اعتبارية لاوجود لما فا حارج 
ولائبوت فلا ازم قيام الحوادث بذاته لأن الأمى العدى الاعتبارى لايقوم بشىء (قوله ومن ذلك بثة 
الرسل الح ) رد بذلك على العنزلة القائلين بوجوب بعنتهم والمتكاء القائمين باستحالتها ( قوله ورة 
البارى) رد به على العتزلة القائلين بأمباحالة (قوله وهوخلق قدرة الكفر)هذا تعريف إمام الحرمين 
وقوله أوخلق افر تعريف الأشعرى وللراد بالقدرة عند إمام الحرميسلامةالأساب والآلاتبناء 
على أن العر ضبق زمانينوالراد بها عندالأشعرى العرض القارن للفمل بناء على أن العرض لايق 
زمانين وا الحق هذه ااسثلة مع إمام الجر مين دون الأشعرى لكن عبارة الأشعرى أوفقعذه بأعل 
السنة من أن الأقمال كلها مخلوتة لله وليست قدرة العبد مؤثرة فها قارنها من الأفمال وعبارة إمام 
الحرءين متملة له ولمذهب اامرلة إذ تمل أن معناء خلق قدرة السكفر ااتى بها التأثير فيه ( قوله 
ويسمى الخذلان) هو ضدالتوفق وفيه الخلافااتهدم بين الأشعرى وإمام الحرمين (قولمن‌ماتطی 
الكفر أوطى الإيمان) لف ورتب (قوله ققالالأول) أى وهوالأدعرىوقواهلاأىلايتدلان بل 
ما أزليتان والاسلام وا الكفر علامةالسعادة وااشقاوة (قوله والثانى) أى وهوالائريدىوقو لديم ى 
يتبدلان فإذامات الس على الكفر فقد اثقلبت سعادته شقاوة وإذا أسم الكافرعندالوت قفداتقليت 
شقاوته سعادة (قوله والخلف لفظى) أى لأن العبرة بالخاتمة عل ىكلا القولين و إا الحلاف فىالنسمية 
ققط فالأشاعرة يةولون الإسلام علامة على السعاة لانفسها والكفر علامة على الشقاوة لانفسها 
( قوله عبارة عن تعلق اتقدرة) أىالتنحيزىالحادث (قولهلكونها صفة معنى كالفدرة والإرادة ) أى الإيمإن وعند للاتريدى 
هو الكافر أوالؤمن ويتبنى على هذا الحلاف هل الشقاوة والسعادة يتبدلان قفال الأول لا والثانى تم والخلف لفظى وأما الاخقار 
والاسعادقلايتندلان!تغاقا أماعندإمامنا الأشعرىقلا مهما الإماتة على الشقاوة أوالسعادة فهء امن صقات الأفمال وهىعنده حلدثة لأنها 
عبارة عن تماق‌القدرة باتقدو رئاس وأماعند امار يدى فلا" هما خدعان كالإحياء والإمانة والخلق والرزق وجميع مانصرعنه ,صفات 
الأفعال ققد جزم الاريدية بقدمها وجوعها عندحققبهم عبارة عن صفة واحدة تسمى بالتكو بن قائمة بذاته تعالى لكونها صغة معنى 
كالقدرة والإرادة يتأنى بها وجود الأشياء على وفق الإرادة والفرق بها وبين القدرة أن القدرة عندم بها مة التأثير فى لمكن 


بالحدابة وقيده الأشعرى 
مالةالوت فالشق والسسيد 
من مات على الكفر أو 


وافتكوين به وجود الأشياء وحاصله أنه لايصح أن يكون مدا اوجود القدرة لأن أثرهاحتة الفعل والترك من الفاعل فتكون نسبنها 
إلى الطرفين عل السواء فلايدمنصفة أخرى بها الصدور وهى النكوينقهى ليست !تعلق النتحيزى للقدرةحق تكو ن حادثة وجائزة 
والجائز إفا هو الحدوث وعدمه لا الإغاد قإنه قدم لكونه صقة ذاه تعالىفالاشقاء والاسعادلابتبدلان لقدمهمالماعاات نمار حمان 
إلى التكوينالدى هوصفة ذانه تعالى والشقاوةوالعادة يتبدلانلأنهما الكفر والإعان لابقيدالوتعلى ذلك ولايازم من قدم التكوين 
قدم لللكون إذلايئزم من قدم الصفةقدم متعلقهاوجملة القول فى ذلك أن الإيحاد والخلق والرزق والإحياء والإمانةوالاشقاء والإسعاد 
والتصوير إلى غير ذلك عند الأشعربة صفات حادثة لأنها إضافات واعتبارات بينالقدرةوالقدوروعندالاتريدية قدبمة لأنهاصفة أزلية 
بها صدورالعالم وكل جزء م نأجزائه وتسمى تكوينا لكن إنتملقت بوجود الثى«سميتإمجادا وخلقا أويموته ميت إمانة أوبصورته 
»ميت تصوبرا وعى زائدة علىالقدرة والإرا ادة فالإرادة بها التخصيص والقدرةهى القوة على قعل الثبىء أو تركه ونسبة الأمرين اليها على 
السواء فليس بها صدور الأشياء وإما بها قبول الصدور فهى مبداً لفيول الضدور والتسكوين مدا لفس الصدور والحققوث من 
الأشاعرة على أنه ليس ف الأزل إلامبد الإعاد والاشقاء والاسعاد وغير ذلك ولا ذليل على صفة أخرى سوى القدرة والإرادة فإن 
القدرة وإن كان نسبتها إلى وجود السكون وعدمه على السواء لكن معأنضام الإرادة يتخص ص أحد الجانبين وإعا نص على الاشقاء 
والامماد وإن دخلا فى الإجاد اهتاما (88) بشأنهما ودخل فى الا رعاية الصلاح والأصلح إذ لووجب عليه تعالى 
ناعوالأطاج فحق العبد فتسكون العانى عنده ثمانية وعند الأشعرى سبعة ( قوله وهى النكوين) أى الشار البها بقوله تعالى 
ماوقعت محنة وماخلق - 9 / 
لله تعالى الكافر الفقير كن فيكون ( قوله إا هوالحدوث) أىالذى هوأثرالإحداث فالإحداٹعندہ قديم والحدوثحادث 
عدن ا ا ( قوله لکن إن تعلقت ال) أى تسمى باسم متعلقها ( قوله فى القوة على قعل التىء أورکه) أى 
3 1 ا الصلاحية لافعل والترك ( قوله رعابة الصلاج) هو مايقابل الفداد كالإعان فى مقابلة الكفر والصحة 
يراسي | ف مقاب الرض » وقوه والأملح هو يقابل المصلاح كلثواب بلا كليف ف مقاب الثواب مع 
f‏ التكليف وكونه فى أعلى الحنان فى مقابلة كونه فى الجنة (قوله ماوقعت عحنة الج) أى مع أنااشاهد 
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ا ف اللو خلافه ( قوله حذف الفاء ضرورة ) أى واولا الشرورة لوجب اقتران الخلة بالفاء لتصدبرها بقد 
کان لطاب الممداية و5 (قوله استعارة بالسكنابة) أى فقدشبه الأدببا نا نأحزته شخص وطوى ذ كر الشبهبه ورمن له شی 
الضر ف ا hase‏ من لوازمه وهو الإساءة فائباتها خييل (قوله وهى) أى السكنابة (قوله عن بوارق الاجلال) أىعن 


أنوار التعظيم والاحترام ( قوله وذلك) أى وببان الدليل على وجوب عدم وجوب الصلاح والأضلح 
فى قدرة اله تما بالية | مايستحق تارك الذم والعقاب أى وهو الوجوب الشرعى ( قوله ازوم صدور الأصلح عنه) 
رمسم اباد شی ءاخر | أى وهو الوجوب العقلى وهو مالابتصور فى العقل عدمسه (قوله الظاهرة الموار) أ الال 
إذ قد أنى على مافى وسعه من الأصلح الواجب (ومن بقل فعل الصلاح وجبا ) الألف للاطلاق ( على الاله ) تعالى ‏ ( قوله 

وهم للمتزلة ( قد أساء) حذف الفاء ضرورة أى ققد أحزن (الأدبا) اللائق محقه تعالى والألف للإطلاق أيضا فن الأدب استعارة 
بالكناية وفى الاساءة استعارة مخبيلية ثم الكلام كنابة عنعدم اتصافهم بالأدب لأنهيلزم من اساءتك لغيرك بعده عنك وثفرته منك 
بل لايستطيع أن بنظر البكوهى بلغ من اللةيقةيدنى أنهم أنخاوابالأدب معالثهتعالى غاب ةالاخلال ختى خات قاوبرم عن بوارق الاجلال 
وارتكبوا بدعة شنيعة وقوة فظيعة وذلك لأن من وجبعليه ثىء فهومقهور ثملايصح أ نيراد بالوجوب عليه تعالى مايستحق تا رکه 
الم والعقابكافىحقالكلفين وهوظاهرفابق إلا أن معناء ازوم سدور الأصلح عنه نح ثُلايتمكن من اتر وإلا فلامعىلاوجوب 
وأقوى ماعسكوابه فذلكأنترك الأصلستازم الحالمن سفه أوجهلأوعثأ ول وظاهرأنهرفض لقاعدة الاختيار وك بالفلسفة 
الظا هرة العوار. وح أنالإمام أا الحسن الأشعرى رضىالشعنه سألشيخه أباطل الجا وهويةررمسئلةوجوبالصلاحفقال/هماتقول 
فثلاثة إخوة مات أحدم مطيعا والآخرعاصيا والثااث صغيرا ققالالأول ثاب فى الجنة والثاىيعاقبفالنار والثالث لايئاب ولايعاقب 
ققال الأشعرى فان قال الثالك يارب +أمتنى صثيرا ولتقنى إلى أن كر فأطيعك لأثاب فى الهنة فقال الجبائى يقول الرب تعالى إلى 
كنت أعلمنكأنك اوكرت احصيت فدخلت النار فكانالأصلح لك موتكصفير افقال الأشعرى فإن قالالثا يارب لم عتنى صعيرا للا 
أعصىفأدخلالنار فاذايقول الرب فبيت الجبائى ويروى أنه قال للا شعرىأ بك جنونققال الأشعرى ولكن وقف جارالشيخ ف العقبة 
فترك الأشعرىمذهبه واشتفل هو ومن معا بطال رأى العتزلة واثباتماوردتبهالسنةومشىعليه الجاعة قسموا أهلالسنةواججاعةوسبب 


ماهوالأصلم للعدو مايق 


قسميه المتزله معتزله ا نرئيسهم واصل بن‌عطاء اعتزل عن جلس ا حسن البصرى يقر أن ص تسكب الكبيرة ليس عر من و کار ويثيتالنزلة 
بين للنزلنين ففالالحسن قد اعتزلعنا واصل (واجزم) أىاقطع واعتفد وجوبا (أخى) فالإسلام إذ الأب الدىخرجنا بسببه من ظلة 
الكفر إلى نور الايمان واحد وهو النىعليه الصلاة والسلام ( برؤية الاله) سبحانه وتعالى بممنى الاتكشاف التام بالبصر أى بوقوعها 
(فى جنة الخلد ) أى الاقامة على سبيل الدوام حا لكون الرؤبة حاصلة (بلا تناهى) لمر تعالى أىمنغيراحاطة محدود للرثى ونهاياته 
لاستحالة الحدود والنهايات عليه تعالی فكا أهم يعلمونه بلا حد ونهابة وبلا كيف يرون هكذلك فيرى لافى مكان ولاجهة ولاباتمال 
شماع ولاعلى مسافة بينه تعالى و بين الرائىلآنالرؤيقعندنا مخلقاللهتعالىفى أى محلشاء وليس بلازمأنلايكون الاعند اجتباع الشبرائط 
كا سيق نوضيحه وتقع لکل من دخل الجنةمن انس وجنمنهذه الأمة وغيرهاحت النساء والصبيان وتتفاضل الرؤية كا وكيفا ولدة على 
کرام بال تعالى وحبه فالدنيا حتى إن البعض لاتنقطععنه أبداما أنه كان فى الدنيا لايتعلق قلبهغيرالله تعالى أبدا كذاذكروا (إذ 
الوفوع) أى وقوعرؤيته تمالى (جائزبالممل ) إذ المقل إذا خلى وتفه لحم (هه) بمتناعها وتقريرالدليلالمقلى إناقاطمون 


( نواه وجو!) أى شرعيا ثاب على فمل وياقب ل ركه (قوا وهو النى) عليه السلاة والاتم جوم ب 
أى فينه وبين الؤمنين نة هو أصلهم وم فروعه والجايع بيهم وبينه دن الإسلام بل هو أعلى والأغراش 5 2 
وأجل من أب الجسم قالتمالی النى أولى بالؤمنين م نأنفسهم (قوله نى الانكعاق اتا بالبعمر) ا م 8 
أى فالانكشاف بالممأقل من الانكشاف بالبصر وإن كا نكل منالمل والبصرلاعيطبه ولذا قالابن وناكو نأو دوت 
العرى إن رؤية لله جعلت تتقوية للدعرفة الحاصلة فى الدنيا لأنه ل ليبس راءكن ممما (قوله ی بوقوعها) 1 الإمكان إذ لارا ۴ 
أى حصولما (فوله أى الإقامة على سبيل الدوام) تفسيرللخلدوفيه إشارة إلى أنالراد دار السعادة أ امان إذ ماع 
مطتفا لاخصوص السماة بهذا الاسم ( قوله لكل من دخل الجنة) أى من الميوانات الى شأ أ إشترك والحدوث الوجود 
التكليف نفرج الحبوانات الغبرالعاقلة فلائرى ولودخلت الجنة (قوله حتىالنساء والصبيان ) أى من أ بد العدم والإمكان 
هذه الأمة وغيرها وهذا هو العتمد وقيل لابرونه وقيل ,روه فى الأعياد ( قوله وتتفاضل الرؤية ) || استواء الوجود والعدم 
أ لزيد وقولهكا أى عددا وقوله وكيفا أى قدرا وعظما (قوله حى إنالبعش لاتتقطع عنهم أبدا) | ولامدخل للعدم فى الرؤية 
أى ولا قال أبويزيد إن قه رجالا اوحجبوا عن الرؤية طرفة عين لاستغائوا من الجنة وميمهاكا | ضرورةفتمينالوجودوهو 
يستغيث أهل النار من النار ومن هذا القام قول بعض العارفين : مشترك بيناله وبين غيره 
ليس قصدى من الجنان نا غير أى أريدهالأراكا فصح أن برى لتحقق الم 
( قوله إذ الوقوع ال) علةلماتقدم من الأم بالجزمبالرؤية (قوله إذا خلىونفسه) الواو للمعية ونفسه | وهى الوجود فيصم أن 
منصوب على الفعولية معه وهوالضار دون الرفع لضفه إذ يكون معطوفا على الضمير التصل الرفوع || ترى سائرللوجودات من 
منغيرفاصل قالابنمالك: وبلا فصل يرد ٭ فى النظم فاشيا وضعفه اعتقد . وقال أيضا باب الفعول || الطموموالرواعوالأسوات. 
معه يد والنصب عختار لدی ضف النسق + ( قوله على أن قومه الح) ارق فی الرد عليهم وأيضا ذكر وعدم رؤيتها لكون الله 
الحنققون من علداء التفسير أن سؤال موسى الرؤية كانقبلقولممأرنا لله جهرة بالزمنالطويل خی | الى م عخلق فى السد 
لاصح ترتب سال على سوالمم ( قوله !جاع الحركة والسكون ): أى فی زمن متجد فى جرم متحد رؤيتها بطريق جرىالعادة 


وقد استدل على الجوازأيضا بدليلسمعى وهوأنموسىعليه الصلاةوالسلام قد سألا بقوله تعالى رب أرق , نظراليك فلومتكن جائرتة 
ماسألما وإلاكا نطلبها إما جهلا بأحكام الألوهية وإما سفها أوعبن بطلبالحال والأنبياء مزهونعن ذلك كله وأناشتعالى قد علقها 
على تكن وهو استقرار الجبل والعلق عل المكن يكن إذ معن التعليق الإخبار بوقوع العلق عند ثبوت العلق عليه وا لجال لابقع على 
شىء من التقادير المكنة فاو تكن تمكنة ازم الخلف فىخبره تعالى وهوعالوماقيل مين أنسؤالموسوعلية السلام يكن لتحصيل 
مطاوبه وإعاكان لتعليم قومدأنها ممتنعة حين قالواله لن نؤمنلك حت رى اف جهرة ولانسل أن العلق عليه تمكن بل هواستقرارا ليل 
حال تحركه وهوعال -فوابه أنكلا من ذلك خلاف‌الظاهر قلا وجه للحمل عليه علىأن قومه إنكانوا مؤمنين كفاهم قوف لحرانها 
مننسة وإلالم يصدقوه فى م الله بالانتتاع فالسؤال عبث على كل حال والاستقرار حال التحرك تمكن بأن بيقع اللسكون يدل الحركة 

إثما حال اجتاع الحركة والسكون (وقد أنى فيه) أى فوقوع الرؤية للنؤمنين (دليل النقل) من الكتاب والسنة وأجمعت الأمة 
على ذلك قبل ظهور البدع بابقاء النصوص الواردة على ظاهرها من غير تأويل وكل ماهو كذلك فا جزم به واجب أماالكاي 


ففوه تعالمروجوه بومثذ ناضرة إلى ربا ناظرة وأماالسنة فغيرماحديث منها قوله صلى الله عليه وسل انکسترون ريم کار ون همر 
لبه البعروهوحديثثبور وخالف (85) فى ذلك المتزلة فأحالوها متمسكين بشبه أقواها شبيةالقابلة وتق ربرهاأته 


تعالى لوكان برى لكان 
مقابلا لارا ضروزة 
فيكون ف جهة وحيز ويلزم 
اتصالالأشعة من الباصرة 
بالریوللسافة .بين الرافى 
وللرئى محيث لايكون 
بعيداجذا ولاقريا جدا 
ولكانالرق مأ جوهرا 
وإما عرضاولكان الرق 
إما كه فيازم لتنا 
والحصر وإما بعضه فيازم 
التنعيضوالنجزؤواللوازم 
كلها محالة فالمازوم مثلها 
وحاصل الجواب هاأشرنا 
4 سابقا من أن الرية 
عبارة عن نوع من 
الإدراك ممه الله متوشاء 
ولأىشىء شاء فأى عل 
شاء فلايازم مادكروقياس 
النائي على الشاهد فاسد 
فک أن الم ادراك وم 
يسطلونلافى مكانولاجهة 
ولا حدودا ولاحصور؟ 
فكذا الرؤية نوع من 
الإدر اك فيدركونه كنلك 
ومع ذلك هو اتكشلق 
نام کا نس عليه النى صلى 
الله عليه وسل فكثير من 
الأحاديث وباللة فالمتزلة 
فى عنالفتهم لأهل السنة 
قد عاهوا عن الحق إما 
لفسكهم بللمادات وإنا 


( قوله ققوله تعالى وجوه بومثذ ناضرة ) أى حمنة مضيئة وقوله تعالى على الأرائك ينظرون وقوله 
تعالى للذين أحسنوا الحسنى وزيادة فالحنى هى الجنة والزيادة هى رؤية الله وعليه جمهور الفسرن 
(قوله غير ماحديث) مازائدة أى فنيرحديث أى أ كثر منه (قوله منها قوله صلی الله عليه وسل) هذا 
الحديث رواء الشيخان والدارقطنى عن جرير قال كناجلوسا عند النى صلىلله عليه وس إنظر إلى 
القمر ليلة البدر فقال أما إنتع سترون ربكا ترون هذا الفمرليلة البدر لاتضامون فرؤيته (قوله 
'فأحالوها) أى قالوا بعدم جواز رؤيته فالدنياوالآخرة بل قال كار جو رزه اكفر (قولهمتمسكين 
بشبه) أى عقلية وتقلية ذ كرالعقلية وتراكالتقلية وأقواهاقولهتعا ىلاتدركه الأبسار وهو وارد مورد 
الدج فيكون إدراكه بالبصر نقصا وهوعليه حال . وأجيب عن ذلك بأنمعى لاند ركه اعبط به على 
أنه قال لاد رکه ويقل لاتراه فالأبصار لاتحيط به كا أن العقول لاحيط به ( قوله فن السنة مايقتضى 
وقوعها فبها للمؤمنين أيضا) أى لما ورد فى الحديث مامعناه ينادى مناد من قبل الله تعالى بوم القيامة 
كل أمة تتبع معبودها قعبادالشمس يلقون معها فى النار وهكذا كل معبود مع عابده إلامن رضى الله 
عنه م كعيسى وخريم وعلى" فإن من عبدهم يلق معشيطانه فالنار إلى أنقال ف الحديث فتبق هذه الأمة 
وفيا مناققوها فيقولون لانبرح حتى ارى معبودنا فيتجلى لهم ملك او وضعت حار الأرض فى رة 
ابهامه لوسعها فبقول لحم آنا ر ب امتحانا لحم فيقولون نعوذ لله للت رينا فإن ربنا لابتحيز وأنث 
متحيز ثم يتجلى لمم ملك آخراووضعت بحار الأرض ومثلها معها فى تغرة ابهامه اوسعها فيقولو نمثل 
ماقالوا للاأول ثم يتجلى الله سبحانه وتعالى فيخر للؤمنون سجدا قر بد الناققون السجود كاللؤمنين 
غلايقدرون لأنه يصيرظهورم طبقا فبنادى النادى وامتازوا اليوم أبها اجر مون وهذا معى قولاتعاللى 
بوم يكشف عن ساق الآبة فكشف الساق عند الخلف مؤول بكشف الحجاب أوكا قال (قولدوهو 
الصحيح) مقابله قول من قاللابرى قبل دخول النة (قوله بلقيل والكفار) أى والناققين لكن 
الحق أنهم یروا لفوله تعا ىكلا إنهم عن ربهم يومثذ مجو بون ولایازم .نمز احمةالنائقين للمؤمنين 
ف القيامة رؤيته ونما قولحم وفعلهم تقليدكاكانوا يفعلونه فى الدنيا ( قوله وأما رؤيته تعالى فى اللنام 
ققد وقت الح) من جملة منرأء فى النام الإمام أحمد إنحنبل ققدتقلعنه أنه رآ ف النام تسعة وتسعين 
مرة وقال لن رأيته تمام المائة لأسألنه عن أفضل مايتقرب به الثفر بون فرآء تمام الاثة وسأله ققال 
4 بتلاوة كلاى يأحمد ققال بفهم وبغير فهم فقاليغهم و شيرقهم. واعل أنه إذا رؤى قالنام ققد ری 
بالصفة الى ذكرت فالنوحيد وهى حق وقد يرى بصفة الحوادث فإن رؤى كذلك وأعس الراى بما 
عخالف الشرع كأن قال له أسطث عنك التكليففهو الشيطان فإن أطاعه وفمل بمقتضاه قهو ضال 
مضل قد خسر الدنيا والآخرة وإن ل يأع» بذلك فهو رسول من عند الله فإذا عامت ذلك تمل أن 
الشيطانقد يتمثل بالمولى جل جلاله على أحدقولين: وأماالنىعنيه الصلاة والسلام فلايتمثلبه الشيطان 
ن رأى النى عليه الصلاة والسلام ققد رآء حا ما فى الحديث من رَآنى فى النام ققد رآفىحقا فإن 
الشيطان لايتمثل بى فإذا رأى شخص الني قال له مثلا أسقطت عنك التكاليف فالرؤيا حق والغلط 
من الراى والفزق أن الله ليس كثله شى فتمتيل الشيطان به لايضر فى العقيدة لفيام البرهان على 
خلاقه وأما النى صلى الله عليه وسلم فهو بسر فاو تمثل به الشيطان لأفسد الدين وسمعت من شيخنا 


ليلم إلى القواعد الفلسفية واه بهدى من يشاء إلى صراط مستقيم وقولى فى جنة الخلد وأما فيعرصات القيامة فق الؤلف 
السنة مايفتة ويوقوعها فما للمؤمنينأ بضاوهوالصحيح يليلو الكفار ليكو ن الحجبعليهم حسرةولامانع من أن بروهفصناتالجلال 
والنارؤيته تعالىغيللنام ققد وقعت لكثير من الصالحين من ساف الأمة وخلفيم ولاخفافى أنهانوع مشاهدة تنكو ن,القلب لابالمين 


/اة 
الؤلف يول إن كار الأولياءلايتمئل بهم الشيطان أيضا لمموم قول تعالى- إنعبادى ليس لك عليهم 
سلطان ‏ ( قوله والعتمد أن النى صلى الله عليه وسم رآه ليلة الإسراء ) أى وهو قول ابن عباس 
واججهور: وقوله لابالفلب فقط هو قول السيدةعائشة ورجح قولابنعباس بأنه مثبت وهومقدمعلى 
النإفى على أنها تدرك زمنها وم تمع فى الدنيا لغيره صلى الله عليه وسل وأما الكليم قوير وإتما خصل 
له الكلام وهوأعظمعطاياه قم كلها ويسم النى كلما معأ أعطى الكلام أيضا لكونه فاز بالأشرف 
وهو الرؤية فن ادعى رؤية اله بقظة بعينى رأسه فهو ضال مضل قبل فاسق وقيل عرتد . إن قلت 

كيف تصنع فى قول العاف ابن الفارض : 
وأباح طرق نظرة أملتها 


فغدوت معروفا وكنت منكرا 
وقوله أيضا :22 وإذا سألتك أن أراك حنيقة فاسمح ولا تجمل جوانى لن ترا 
وقوله أيضا: 2 ومنعلىسمعى بلنإنمنعتأن أرالا فن قبلى لفسيرى لناة 
إذ بوثم أن مقصوده رؤية اقه وأنه رأ بالفعل مع أن من ادعى ذلك نهوكافرعلىأجد الفولين . قلت 
أأحسن ماياب به أن ذلك خطاب للحضرة النبوبة قفوله ومن ع ىسمعى ال أى يارسول الله إن رن 


ذاتك فأسمنى خطابك وقوله وإذا سألتك الج أى ارب ولان لاتعاملق فورؤيتك کا عومل به موسى والعتمد أن النى صلى الله 


بل عاملى فى رؤيتك وأرق ذاتك کا أراك الله ذاته ولذا قال أيضا : عليه وساوراءليلة الإسراء 
أبق لى مقسلة لعلى بوم قبل مو ىأرى بها من رآ کا باللضر لابالقلب فقط . 


وياب أيضا بأن الكلام فى الحضرة الإلمية والرؤية عمولة على الرؤية القلبية الى قال فبا . 

أنلنا مع الأحباب رؤيتاك الق إلم قلوب الأولياء تسارع 
فقوله وأبلح طرق أى قلى وسماه طرفا جوز لأن الكلام خارج رج الكنابة لأنه ليس صرعا 
ات | عن عقلة'من اک رنه الله تعالى الزمشرى فى الكشاف وأنشد هجو 
أها ل السنة وله : 


ولا فرغ من القسم 
الأول م نأقسام هذا الفن 


وجاعة حمر لعمرى موكفه 
شنعالورىفتستروابالبلكفه(1) 


لجاعة موا هوام سنة 
قد شهوه ملق وعخوفوا 
)١‏ وقد أبعاب عن ببق الزلى حضرة الفاضل الشيخ ( أحمد على | بقوله ‏ أجزل الله له 
) عن ببق حضر ِ ليجى ) بقوله ‏ ا 
الأجر والثواب : 


يامنڪرا نظر العباد ارما ف جنة من غي ركيف للصفه 
٭ الله أثيتها بنص كتا والعقلجِوزها بنور العرفه 
ودليله لدوى الصائر ظاهر وبه أقرتأواو العةول النصقه 
وهو القياسعلى وجود إنا والكل أجمع أنه بالبلكقه 
وعليهفاجزءبالجوازولاتكن بمنتعنت وارتفى قول‌السفه 
واخبرمباحيث الفا سمطابق 2 وأرحفؤادكمنعناءالسفسفه 


أوفاترك الإثنين واتمع الموى 
وتعد ق الدنا لدی عقلالها 

وها يكونجزاء متلكعقه 
هذا اعتقادى لا أميل لغيرء 


وإذا تماد إلى الهاوى التلفه 


أغى غى كالمير الوكفه 


منها ولسكنبالسيوف الرهفه 
وهوالصوابو يكن بالزخرفه 


قال ناظم هذه الأبيات هذا مافتح الله به ومنكان لديه جواب أقوى مئه فليأت به وله الأجر . 


=۸] 


وهو الأاوهيات شرع فى 
الفسم الثانى وهوالنبوات 
فقال(وصف)أيهاالكلف 
وجوبا ( جميع الرسل) 
بسكون السين لاضرورة 
أى ب علبك أن تعتقد 
أنهم علييمالصلاة والسلام 
متصفون (بالأمانة) وهی 
حفظ الله تعالی بواطنيم 
وظواهرم من التلبس 
جنب" عنه ولوپ ىكراهة 
واوحال الطفولية وهى 


الما بالعصهة 


0۸ 


وجناعة كفروا برؤية رم 
وتلقبوا الناجين كلا [نهم 


وقال أبوحيان : 
شبت جهلا صدر أمة أحمد 
وجب الحسارعليكفانظرمتصفا 
أترى الكليم أى جيل ماأق 
إن الوجوه إليه ناظرة بذا 
نطق الكتاب و أنتتنطقبالموى 
وقال الحاربردى: عيبا لفوم ظالمين تستروا 
قد جاءهم من حيث لإإدرونه 
وقال التاج اليكى : 
اة جاروا وقالوا انم 
لم يعرفوا الرحمن؛لجهلوا ومن 
وقال أبو الحسن اليكرى : 
ياجامعا بين الضلالة والسفه 
ومذما فوع دله جور بلا 


فبئعمه لم ينصرف عن غيسه 
قد قلت قول الله حق ملم 
ومنعت من قدم الصفات ضلالة 
فلك الدى قدقنه فى روية 


هذا اوعدالله ماإن غخلفه 
إن لم يكونوا فى لظىفمىشفه 


وذوى السار با خير الوكفه 
فىآية الإعراف فهى الاصفه 
ونی شيوخك ماأنوا عنمعرفه 
جاء الكناب فقلتم هذا سفه 
فهوى ا حوى بك ف الهاوى التلفه 
بالعدل ما فيهم لعمرى معرقة 
تمدليل ذات الله معنن الصفه 


للعندل أهل مالهم من معرفه 
ذا أعرضوا بالجهل عن لحالصفه 


ومشبشا فى دينه بالفلسفه 
عرف ويزعم وصفه بالمعرفه 
بل ظلفى حجج تلوح م خرفه 
تؤمن برؤياه وذلك متلفه 
فلظى لذاتك كل وقت مشرفه 
وجزيت بالعدل السيوفالرهفه 


قال ابن للنير حيث اتقل للهجو ققد أذن النى صلىالله عليه وس اسان فيه وتقتدى به فتقول : 


اه من حاشية شيخنا الأمير على الشيخ عبد اللام (قوله وهو الألوهيات) أى مايتعلق غضرة 
الاله من الواجب والستحيل والجائز فى حقه تعالى والرد على الخالفين فى ذلك » وختم ذلك البحث 
بالرؤية لأنه القصد الأعظم للعارفين ولذا قال بعضهم : 
ليس قصدى من الجنان نعم غير انی أريدها لأرا كا 

(قوله وصف بها لكلف وجوبا) أى يحب عليك أن تعتقد أنهم موصوفون جلك المغات (قوله 
ولوحال الطفولية) إن قلت إنه لانكليف قبل البمثة فلا معصية قبلها فكيف يقال إنهم معصومون 
من العاصى قبل النبوة والخال أنه لامعصية قبلها . قلت الراد الصورة الى عم عام اليا معصية بعد 
البعثة . إن قلت إن إخوة بوسف قد فملوا معه ماظاهيه الحرام فعلى أتهم ليسوا بأنبياء فلا إشكال 
وأبا على أنهم أنياء فهو مشكل . أجيب بأنهم وإنكانوا أنياء إلا أنهم ليسوابرسل مشرعينظلني 
أن يفمل عقتضى الحقيقة وباطن الأ كا فى خرق السفينة وقتل الفلام الواقع من امخض رعليه السام 
فهو مسب الظاه حرام وحنب الباطن مصلحة فاخوة بوسفأعامهملله بالا مام أوالوحىآنيوسف 
علك مصير ومحصل له السيادة العظمى بها فتعين عايوم أن يفعاوا أمورا وإنكان ظاهرها الحرام 
إلا نها فى الباطن والواقع واجبة علبهم ليتوصاوا بذاك إلى وصوله مص ففعلهم هذا حرام ظاهرا 
مأمورون به باطناويقال فبيمبكقال الخضر وما فعلته عن أمرى وكذا يقال فى أ کل آدم م نالشجرة 


وبوضح 


إو اوجاز عليهم أن نونوا الله تمالى بفعل حرم أو مكروه للزم أن يكون 


ويوضح امقام قول العارف الجيلى : 


ولى نكتة غرا هنا سأقولما 
هى الفرق. مابين الولى وفاسق 
وماهو إلا أنه قل وقعحه 
فأجنى الذى بقشيه فى مرادها 


فكنت أرىمئها الإرادة قلما 


وحق لما أن ترعويها السامع 
تنه لما فالأص فيه بدائم 
حبر قلى . بالذى هو واقع 
وعينى نا قبل القمال تطالع 
أرى الفعل منى والأسير مطاوع 


(0%) . 


ذلك الحرم أوللكروءطاعة » يان 


اللازمة أن الل يالى قد 
امنا بإتباعهم فى أقوالهم 
وأقمالهم من غير تفصيل 
إلا فيا ثبت اختصاصهم به 
عن الأمة » وحينشذ فكل 
مأمورون به وکل مأبور 


إذا كنت فى عى الشنريعةعاصيا فالى فع الحقيقة طائع 

وبؤول أيضا ايوم خلاف الأمانة فى حقهم كةوله تعالى ليغفرلك اله ماتقدم rd‏ 

ووضعتا عتك وزرك بأن الراد ذنوب مته ووزرم أوالراد وزره على فرض‌وقوعه أى إنوقعمنك 

ذنب أو وزر فقد غفرناه اك ووضعناه عنك أو الراد بالوزر أثقال الوحى فانه كان يثقل عليهتزول 

چ فأخيره اله أنه وسع صدره ووضععنه أثقالالوحى فكان بعد ذلك لايثقل عليه (قوله إذ لوجاز 
بهم أن ونوا ال1) هذا قباس استثنائى مكب من شرطية متصلة مذ كورة واستثنائية محذوفة 

5 قيض التالى فأتج تميض القدم ونظم القياس هكذا لوخانوا بفعل محرم أومكروه 


به فهو طاعة لأن الله تعالى 
لايأمبالفحشاء(والسدق) 
أى فى دعوام الرسالة 
فى تبليغهم الأحكام وهو 
مطابقة حم الخبر للواقع 
“قال تعالى - وماينطقعن 


لاتقلب الحرمأوالكروه طاعة فحةهم لكناتقلاب الحرم أوالمكروه طاعة مأمورا بهاباطلفبطل, | الحوى ولأمبماوجازعلبهم 
القدم وهو صدور الخبانة منهم وإذا بطل صدور ا وجبت لمم الإماتة وهو الطاون (قولة الكذب للزم الكذب 
باتباعهم فى أقوالمم وأفعالمم ) مرادم' بالأقعال ماقابل الأقوال فيشملالإقرار إذ لايقرون على حرم || فى خبره تعالى لأنه تعالى 
أؤمكروه ( قوله والصدق)أى ولوق المزاح لمافالحديث أمزرح ولا أقول إلا حا ويؤول له ماظاهره || صدقهم بالمعجزة النازلة 
الكذب فى حق الأثبياء ء كا فواقعة إبراهيم الخليل مع الأصنا نام فقول تعالى قال بل فع د کیم هذا || منزلة قوله: صدق عبدى 
كلام خارج مخرج ااتقريع والنهديد والتبكيت لأنه لم يكن عند الأصنام غيره فا فالدة قوم من‌فعل || فىكلماسلغ عنىوتصديق , 
هذا (قوله العجزة ) هى فى الأصل مشتقة من الإتجاز وهو إثبات المجز فى الغير ثماستعمل فلازمه || الكاذب ذب عض 
وهو اظهاره ثم تقلت للامس الخارق الذى ذ كرء الشمرح والتاء ق معجزة للتقل منالوصفية للاسمية | 'والكذب على الله محال 
(قوله مع عدم العارضة ) أى مع عدم الفدرة على العارضة والإتبان ثل قول كراماتالأولياء) أى لأنه نفص وما أدى إلى 
وهى الأمور الخارة قة لاعادة الظاهرة على يد ظاهر الصلاح . والحاصل أن أحو ال الخارق للعادة ستة || ال حال محال والعجزة أي 
جعها يعقهم بقوله : خارق للعادة مقسرون 

إذا مارأيت الأعس عرق عادة فعجزة إن من نى نا صدر بالتحدى مععدم العارضة 

وإن بان منه قبل وصف نوة فالارهاص سمه تتسع القوم ف الآثر فدخل فقولا أم الفمل 

وإن جاء بوما من ولى فإنه السكرامة فالتحقيقعند ذوىالنظر والترككعدم إحراق النار 

وإن كان»ن بعض العوام صدوره فكنوه حقا بالمعونة واشتهر الإإراهيم وقولنا خارق ال 


ومن فاسق إن کان وفق ماده ,سمی بالاستدرا اجا قد استقر 

وإلا فبدعى بالاهانة عدم وقدعت الأقسامعند الدىاختبر 
( قوله والإرهاصات) مأخوذ من الرهص بالكسر وهو أساس الائط مميت بذلك لأنها مؤسسة 
للنبوة ومقوية هنا وذلك كخمود نار فارس وانشقاق إنوان رق وتظليل الغمام وغيرذلك (قوله 


احتراز من أن يتمسك ٠‏ 
بالعادات وقولنا مقرون 
بالتحدى أى ذعوى 
الرسالة احترازم نكرامات 


من‌السحر والشعوذة) أى فان كلا منہما يكن معارضتهوالإتيان عثله وما ذكره ه الشارحم نأ نالسحر الأولاء والارهاسات 
خارج يقيدعدمالمعارضة مبنىطي القول بأنه خارقللءادة وقال القراف إنه معتادوغرابته للجهل يأسبايه و ماتقدم بسثة الأنبياء 
من عر قأسابه وتعاطاها أجاب معه وعليه فهو خارج وله خارج للعادة والشعوذة هى خفة فىاليد تأمينا ها وقولنامع عدم 


العارضة احتراز من السحر والشعوذة وسيدنا تد بن عبد الله بن عبد للطلب صلی اله عليه وس 


وعلى والديه وأولاده وآه وه وأمته قد ادعى أنه رسول اله إلىالإنس وال جن بل إلى الخلق جميماوأظهر المعجزةعلى دهواه أما وعواء 
الرسالة فد عل الهواتر حتولابتكرذلك مؤمن ولااكافر وأما اظهارالممجزة فاوجهين أحد ها أنه أظه رکتابا من عند الله تعالى وتحدى 
يه مجكال بلاغتهم وقوتهم على معرفة أساليب الكلام وطلب من إنسهم وجنهم ذلك فل يقدروآ علىالعارضة_قل لأن اجتمعت الإنس 
والجن على أن يأنوا عثلهذا القرآن لايأتون بثله ولوكان بعضمم لبعضظهيرا- أى معينا فتحدى بشرسور فل يقدروا فتحدى بسورة 
الصادق بأقصرسورة فلم يقدروا على العارضة مع شدة حرصم على ذلك حت خاطروا بمهجهم وأعرضوا عن العارضة بالحروف إلى 
لتفارعة بالسيوف ولم يتقل عن واحد متهم مع توفر دواعيهم الإنيان بشی* ما يدانيه بل جمل الكذاب أن يمارضه فأنى خرافات 
مضككة أى إنسان سممها إلاوضحك وعل آنا هذيان ا فى معارضته لسورة الكوثر بقوله إنا أعطيناك المقعق فصل اربك وازعق 
إن شاتك هو الأبلق وكافمعارضته سورة الفيل بقوله الفيل ماالفيل وما أدراك ماالفيل لاذنب طويل ومشفر:وتيل ‏ وماأحسن 
قول شرف الدينالأبوصيرى فالبردة : ردت بلاغتها دعوى معارضها رد الغيور بد الجانى عن اللحرم 
ثانهما أنه تقل عنه عليه الصلاة ‏ (ء) والسلام من خوارق العادات مابلغ القدر الشترك من حد التوائر وإنكان 
سي ی ترى الثىء على خلاف ماهوعليه ويقال شعيذة بالاء أيضا (قوله وعلى والديه) الأحسن كر الدال 
مر .فاك دكا | ليشملالأجداد ( قو إل نیوا ن) ی إرسالتسكليف وقول بل خان جیما آیولکن رسا 
ر إن .ی | للجمادات والحيوانات الذي العاققة إرسال تتعريف ولفلائكة تیل سكليف وقيل ریف واثقلين 
n 5‏ ی | رمال مكيف (قوه الصادق بأقصرسورة) الظاه رأ منصوب نت لحذوف معمول تحدىتقديره 
A‏ التحدى الصادق الخ (قوله ما يدانيه) أى يقرب منه ( قوله بل جمل الكذاب ) أى واه مسيادة 
٠ - a‏ | منأرضالهامة ادعى النبوة فوزمنه صلى اللهعليه وسل وكتبكتابا ويه ارسول اله صف الله عليه وسم 
٠ 3‏ © |صورته منعندمسياة رسول اله الى جد رسول اله أما بعد فإنالأرض بيى وبينك نصفان لى نصفها 


۴ وج ا ولك نصفها فأرسلله رسولالله صلی‌افه عليه وسلم يقولله منعند معد رسول اله إلىمسيدةالكذاب 
إلاوشلمآنه لیس بکذاب أماجد فإن‌الأرض ته بور امن شاء منعباده ( قوله رد الغيور ) مفعول مطلق لقوله ردت والغيور 
واس ل صفة لموصوفحذوف أىالرجل الفيوروهوكثيرالفيرة عظيمهاوقوله عن الحرم جع حرمةأىإنالرجل 
ا اق ما إذاكان غظيم الغيرة ووجد جانيا على حريهيدفعه بشدة وقوة ولوأدى إلى قنله فآيات القرآن العزيز 
لمم وال ونه 3 بلاغتهاكزد معارضباكهذا الرد (قوله فيقدم حي محجمالأبطال) أى يتقدملقتال الكفارف عل رد جع 
5 ا ١‏ امنه الشجمان ولايستطيعون الإقال منه ولا الوقوق فيه (قوله صناديد الرجال) جمع صنديد وهو 
2 1 ا ا الشجاع (قوله بل شيد له العدوو الحبيب الخ) أى وناهيك بما وقع من هرق للأبىسفيان(قولهوالبعض 
الم ووقور الس 8 قد عيئة الكتاب) أى وهو خمسة وعشرون ميم ثمانيةعشر فالأنعام فى قوله وتلك حجتنا الآيات 


جدافتم ق والباق مد وآدم وصالح وهود وشعيب وإدريس وذوالكف ل كايأتى (قول‌والهض لم يعينه) أى وهو 

جم الأبطال ويقف حيث يفر عند شدة المول صناديد الرجال ویشت على حاله من الدعوى لدى شدائد ها 

الأهوال حت لم جد أعداؤه إليه مطعنا فى حال من الأحوال بل شيد له العدو والحبيب بوفور الكل والإفضال كل ذلك تقل الينا 
بالتواتر فطنا ذلك عاها ضروريا فلا يعأئد ذلك إلامن استحق من الله تعالى شديد التكال وأما نبوة غيره كا دم فن بعده ققد علم 
بالسكناب “والسنة وأثنى عليهم الله تعالى كتابه بدوله رسلا مبشربن ومنذرين وغير ذلك فيجب لمم مابحب له عليه الصلاة والسلام 
والبعض قد عينه الكتاب والبعض ينه وقدثيتبالكناب والسنة أل آخرالندين فلاتبتداً نبوة سده عليه الصلاة واللام وقد ضرب 
الأشباخ سدق مدع الرسالة بدليل للمجزة مثالا يتضح به دلالتها علصدقه ويعم ذلك بالضرورة ققالوامثال ذلاشماإذاقام رجل فى مجلس 
ملك محضورجماعة وادعىأنه رسول هذا اللك النه,فطلبوا منه الحجة علىذلك فقال دلبلى على دق قولى أن يعبر اللك عادته بأنيقوم 
عن سريره ويقعد ثلاث مرات واللك يسمعذلك ففعل املك ذلك فلاشك أنه صل للجماعة الع الضرورى أنه صادق فىدعواه ومنل 
منزلة قوله صدق هذا الرجل فيا أدعاه ولافرق فى حصول العم بذاك لمن شاهده أو يشاهده ولكن تقل إله خر هذا الفعل بالتواتر 
(واتبطيخ ) أى إيصال الأحكام الى أموابتليغها إلى الرسل إلييم إذم مأمورون بالتبليغ قال تمالى يإأيها الرسول بلغماأتزل إليك من 
ربك وإن م صل فا بلغت رسالته والآم الوجوب وقدتخدم أنهملاغنونون اله تعالى بغعلمنبىعنه ومائيت علي هالصلاةوالسلام 


يثبث لمم وقال تعالى رسلا مبشرن ومنذرين ولام التبشير والإنذار إلا بالتبليغ (والفطانة) بختح الفاء وهی حدة.الشّل وذكاؤه 
فلامجوزآن يكو نالرسول ولاالنىمنفلا أوأبله أوبليدا لأنهمأرساوا لإقامة الحججوإبطالشبهالجادلين ولايكون ذالشمن مغف ل ولا أبله 
ولأنا مأمورون بالاقتداء بهم فى الأقوال والأفال والقتدى به لا يكون بليداولأن البلادة صفةتق ص تمل بمنصبهمالشريف ومن ذلك 
بعلم أنهم لايكونون إلام نأشرف الناس رجالاونساء إذ شأندى* الأسول أنتأ نف النفس من اتباعه والاقتداء بمو كانوا منزهين 
عن كل مامخل بالمروءة وکل مايؤدى إلى ص فى مراتبهم العلية علييم صلوات الله وسلامه (ويستحيل) فى حقهم عليهم السلام 
( ضدها ) أى ضد هذه الواجبات الأربعة التقدمة (علهم) فيمتنع فى حقهم الخيانة بفعل منهى عنه إذ أفما لمم لاتملو عن الواجب 
والندوب والباحوهذا بالنظر إلىالفعل فىحد ذانه وأما اونظر إليه محسبعوارضه فاح ق أنأفعا مم دائرة بين الواجب وللندو ب لاغير 
وأما الباح فلا بقع منم كا بقع من غيرثم بللايقع منهم الامصاحبا لنية تصرفه إلى كونه مطاوبا وأقله قصدالتسريع للغيروذلك من باب 
التعليم وناهيك به مرتبة وإذاكان يعض تاجبهمكالًولياء لاتخاو أفعاله من الواجب والندوب بمبرف الباحات بالنبة الصاهة إلى للندوبات 
كأن يصرف الأ كل للتقودى على العبادة وإقامة البنية والججاع لصونالنفسعن الحرام ولانسل للطلوب وغيرذلك فكيف بهؤلاء السامة 
الكرام عليهم أفضل الصلاة والسلام وكذا بتحيل عليهم الكذب لماص )١(‏ ولقوله تعالىولوتفولعاينابسضالأفاويل 
0101010177 0 1 آذ ا ا 


ماعدا هذه القسة وااشرين قال تعالى منهم من قصصنا عليك ومنهم من لمتقصص عليك ( قوله 


ضدها) المراد بالشد مطلق الناق وذلاك لأن الكذب عدم مطابة الجر للواقع والخيانة فل کن ع من 
الحرمات والمنكروهات والكتانعدم الوفاء بما أمروا بتبليغه لاخلق وحيئذ فالتقايل بين المدى أ أحد عنه ا : 
والكذب تقابل اكى* والساؤى لنقيضه وأم ين الأمانة والبائة فتقابل الضدين لأله فر 0 0 
الخيانة بالفعل وهو وجودى وأما بين التبليغ والكنان فتقابل اكى* والساوى لنقيضه وكذا ا “رد ا 

بين الفطانة والب لادة ( قوله بفعل منهى عنه ) الباء للتصوير ( قوله لمامن) أى من الدليل ا - 
الى وقوله ولفوله تالى الح هذا هو الدليل التقلى( قوله وبعض هذا القسم أذن لحي فى مله /) ا اعون صاحبه نص فوا 

وبعض العلماء حمل هذا من القسم الخير فيه قتنكون الأقسام ثلاثةماأحروا بتبليغه يكت را منه حرفا ا تعالى إنالذين يكتمون ما 
1 ا eS‏ أنزانا من إلبيئات والمدى 


وماأعروا بكتانه لهيبلغوا منه حرفا وماخيروا فيه بلغوا البعض وكتموا العض ومابلغوه منه هو 
الأسرار الإلمية السارية فى الأو لياء وهذا هو الظاهى (قوله والنكاح) الراد به الجاع فالخل أعمءن 
أنيكون بعقد أوملك عبن لكن شيد المقد بااسامات الحرائر ( قوله وكالت لى) أى الاصبر وعدم 
الحزن على ققد الدنيا فإذا حصل لاك قفر مثلا أومرض تدلى يما وقع للا نبياء قبلك ( قوله وخسة 


من بعد مابيناه للناس فى 
الحكتاب الآية وأما مالم 
مروا بتبليغه فبعضه 


1 ع 2 مخيرون فتبليغه وهو مالم 
قدرها) أى لآن خلالما حساب وحرامها عقاب ( قوله جرعة ماء) يقم الج وفتحها والعنى لوكان يؤصروابعدمتبليغه وبعضه 
للدئيا قيمة قليلة وازن جناح_بعوضة فضلا عن كونها .كثيرة ماسقا (قول العيشة للرضية) «فعول | عب كانه وهو مأامروا 


بكتانه كبعض الأسرار الإلمية وبعض هذا القسمأذن لمم فى ايصاله لبعض الأفرادكالخافاء الأربعة وكابىهريرةرضى الله عنهم وهذه 
الأسرار هى التداولة بين الأولياء وكذا يستحيل عليهم اللاهة والغفلة والبلادة (وجائز) عابم كلعرض رى لايؤدى إلى نص 
فى مسانبهم العلية بأن لايكون منیا عنه ولامباحا مزريا ولامرضا عن‌منا أوتعافه النهسكالجذام والبرص سواء كان ما لايستغنى عنه 
عادة (كالأ كل) وا بوالنوم أم کان ما يستغنى عنه أ كل الوا كه والتكاح أوكان من الأمراض غير الزمنةوغير النفرة فكل ذلك 
جا ( فى حقهم) عابم الصلاة والسلام ولاتخلوهذء الأعراض النازلةبهم ٠‏ نقوائدكتمظيم أجورهم وعلو” رانیم عند الله تعالىوالله 
تعالى وإنكان قادرا علىأن يفعل بهم ذلك من غير ابتلاء ومثقة تحصل م إلاأن حكمتهتعالى اقتضتترتب ذلك على الابتلاءلايسئل 
مما يفعل وكالتشريع کا عرفنا أحكام الهو فى الصلاة من سهوه صل اله عليه ول وكيف تؤدى الصلاة حال امرض والحوف من 
فله عليه الصلاة والسلام حال ماذ كر ودلالة الفع ل أقوى من دلالة القول وكالتسلى بأحوالهم إذا ئزل بنا ماتزل بهم وكالتنيه على حقارة 
الدنيا وخسة قدرها عند الله تعالى ولذا قالعليهالصلاة واللام لوكانت الدنيا تزنعند الله جناح بعوضة ماسقالكافر متها جرعةماء:ذا 
نظر العاقل فى أحوا ألهمعلبيم الصلاة والسلام من أعراض وأسقام وقلة مالوأذية الخلق لهم علاتا لاقدرلماعندافتعالى فأعرض عن 
بفلبه بالكاية وعلق قلبه بربه فى البكرة والعشية إنكان ذاهمة علية حق يري أثر موه عاقبة هذه الميشة للرضية ودخا ف قولناللياح 
للزرى سؤال الصدقة بل قبوها فلايجوز علبيم والأكل فىالسوق ودخل فللرض لازم العمى والجنون ولوقل لأنشأته أن يزمن ولأنه 


تقض وهم نوقط وماقيل إنشمييا ليه السلام كان ضر برا لاأصل4 ويعقوب إبماحصلتله غشاوة وزالت وأما السبوفيجوزقالأضال 
كالسلام من كمتيندون الأقوال وأمانسيان الأحكامفلايجوز عليهم قبل التبليغ ومجوز بعده لحفظه بعده ولوجوب ضبطه على البل 
ليمملبه وليلقه ويجوز نسيان النسوخ مطلقا قبلالتبليغ وبعده. واعلم أن ماجازعليهم م نالأعراض البشرية الى لاتؤدى إلى تفص 
ىع انيم العلية فتاهو بحس بظواهرهثمفقط وأمابواطهمفهىمعمورة بالأسرار الإلحية متعلقة حب خالقالبرية فلاخصل مهم ضجر 
ولاشكوى ولاتأوه منها بللایزیدم منها إلا قربا وحبابلهذه الحالة کون فى كثير من أمتهم فكيف بهمعليهمالصلاةوالسلام ولا 
أوجبت المرلة ارسال الرسل بناء على قاعدتهم من وجوب الصلاحعليه تعالمى والأصلح فح قعبيده أنيرسل إابهم الرسللينبهونم على 
ماينجهم من الهالك ومابويقهم فيه وأحالهالسمنية والبراهمة نظرا إلى أنه عبث لكون المقل كافيا عنه أشار إلى الرد علييم بقوله 
( إرسالهم تفضل) وإحسان من (1۲) الله تعالى (ورحمة ) مئه ( للعالمين ) وليس بواجب عليه لما عامت أنه الفاعل 
الختار الدى لاحرج عليه 
ولاسئل عما يفعل ولا 
عستحيل لأن العقل إذا 
خلا ونه قد يغفل عن 
أكثر الأحتال المناسبة له 
فى معاشه قكيف بدقائق 
الشرع والسمعيات الى 


ثان ليرىوالأولقوله عاقة هذه ( قوله وزالت) أىحينجاءه البشير بقعيص .وسف أخبرالله تعالی 
بقوله فارتد بصيرا (فوله والبراهمة ) نسبة لبرهام كبيرهم (قولهنظرإلى أنه عبث الح) أى فهو ناء على 
أسلهم الفاسد من التحسين والتقييح العقلبين ( قوله أشار للرد عابم ) أى الفرق الثلاث وكذا 
على الفلاسفة القائلين إن الرسل موجودون بالعلة والطبيعة لكن السمنية والبراهمة والفلاسفة 
كفاروالعتزلة فساق (قوله فله الجد على ذلك ) أى على إرسال الرسل لنا ولم يدعنا كاليهائم ملا 
( قوله أى يجب على الكلفين) أى وجوب الأصول من أنكره كقر لثبوته كتابا وسنة وإجماعا 
فالكتاب قال تعالى سنريع الحساب وغير ذلك من الآيات والسنة قال عليه الصلاة والسلام حاسبوا 


لانتلق إلا من الصادق || أف قبل أن محاسبوا وغير ذلك من الأحاديث وأجمع السانون عليه والراد بالمكلفين مايشمل 
( جل مولى) بضم الم || الجن لأن لهم مالنا وعليهم ماعلينا ( قوله فى الحشر) تع الشين وكسرها (قوله وقد يكون من 
وكير الام أى معطى | اللائ فط ) أى وهو أصعبها ( قول بعد أخذهم الكتب ) أى وبعد الشفاعة فى فصل القضاء 
(النعمة ) الق من أجلها || ( قوله وبر الحساب محاسبة الله ققط) ى لأن الغالب فيها العفو (قوله يمول تعالى له هذه سيا تلك 


إرسال الرسل إلينا فله 
الجد على ذلك وعلى كل 
حال م اولاکانٹ مباحث 


ا( أى بعد أن يضع كنفه عليه وهذا لمن عب الستر على عباد الله (قوله كاورد بذلك الحديث) 
وهو مامعناه أعطاى ربى سبعين ألفا بدخاون الجنة بغير حساب فاستزدت ری فزادنی فقاللى هكذا 
وهكذا كنابة عن كونه أعطاه من غير عدد فهؤلاء يسمون عتقاء الرحمن وورد فى مض الروايات 


ه.ا الفن ثلاثة الميات || أن مع كل واحد من السبعين ألفا سبعين ألفا (قوله وهوسوقهاإلى الوقف) أى وأولمن تنشق عنه 
ونبواتوسعياتوقدتقدم الأرض الصطق صلى لله عليه وسل ثم صاحباه ثم أهل البقيع ثم أعل مك من أهل الشام ثم من بق 
الكلام على بيان الأو لين وأنواع الحشر أربعة اثنان فى الدنيا أحدهما جلاؤه عليه السلاة والسلام الييود من المدينة إلى الشام 
شرع فى الثالك وهو نیما سوق النار الق مخرج من قعر عدن الئاس قرب قيام الساعة إلى الحشبر واثنان فى الآخرة 
السمعيات فقال ( ويازم ) أحدها جمهم إلى الوقف بعدإحيائهم والثاق صرفهم من الوقف إلى الجنة أو النار ( قوله السمى 
القت على الكلفير: بالنشر ) أى فالشر ااسوق والنشر الإخراج من القبور وهو أحد قولين والآخر ألما متحدان 


( الإيمان) أى التصديق (الحساب) وهو لغة العد واصطلاحا توقيف الله عباده قى الحشر على أعمالهم فعلا أوقولا 2 وأنهما 

أو اعتقادا تفصيلا بأن يكلمهم الله تعالى بكلام قديم ليس بحرف ولاصوت بأ ن يزيل عنهم ا لمجاب حت يسمعوه أويصوت عخلقه الله تعالى 
يدل عليه وقد یکون من اللائكة قفط وقد يكون منه تعالىومن اللاتكةجميعا وكيفيته مختلفة فنه اليسير ومنه العسير والسر والجهر 
والفضل والمدل عى حسب الأعمال فيغفرلن بشاء ويعذب من يشاء ويكون للمؤمنين والكافرين إنسا وجنا بعد أخذم الكتب لقوله 
تعالى فأما من أو ىكتابه بيمينه قسوف عاسب حسابا يسيرا وينقلب إلىأهله مسرورا الآية وأيسرالحساب محاسبة الله فقط حقلايعم 
ذلك انس ولاجن ولاملك يقول لهتعالى هذه سيثاتك قد غفرتها لك وهذه حسناتك قد ضاعفتها اكولايكون ممه ومین ويستثى 
تمن محاسبسبعون ألفا أفضلهم أبوبكر الصديقرضىالشدعنه فإنهم بدخاون الجنة بغيرحسابكا ورد يذلك الحديث وهذه الأمة وإن 
كانت آخر الأم إلا أنها تقدمفالآخرة ف الحساب وغيره (و) يجب الإيمان : ( | لمشر)أى حشر الأجسادوهوسوتها إلى الوقف السمى 
بالحشر بعد بهم من قبورم المسمى بالنشيركا سيأ ىومانب الناس فالمشرمتفاوتة فنهم الرا كبومتهم المائى على رجليه ومنهم من 


شی 'لى وجهه ويكون فسورعتافة رحسب الأعمال انيم من هول سورة القردة وم الزن ومنهم عل صووة الخخازر وم )كلو 
السحت وللكس ومنهم الأعمى وهوالجائر الحم ومنهم الأمم الأب وهو الى يسجب مه ومثهم من مشخ لماه مدلما لي صدره 
يسيل الفح منفه وه الوعاظ الدين الف أفعالمم أقواهم ومنهمالنطوع الأبدىوالأرجلوثم اين يؤذون الميران ومهم من صلب 
على جذوع من الناروهم السعاة بالناس إلى السلطان ومنهم من هوأشدتتنامن ال جيف وم اللدين يقبلو نط الشبوات واللناتوعنمون 
حقالله من أموالهم ومنهم من يلبس جبة سابغة من قطران لاصقة جاده وهم أهل الكبر والمجب والخيلاء كنا رأجه خط هيخنا 
نلا لا عن الثعلى (والعقاب)على الد نوب والكفر فرالقبر وق الحشر وبءده بأنوا منتلفة علىحسب الأعمال نهم من يساقب بالحيات 
أوبالمقارب ومنهم من يعاقب بالضرب ومنهممنيعاقب بغير ذلك ثم مآ ل الكفار إلىالنار وخلدون فيا وأما أهل العاصى ققد ينفر لهم 
فلا يدخلون النارو يعضوم يدخلها ولكن لالد فبها بللايدمنخروجه منها بشفاعة تبينا صلى الله عليهوسلم أوغيرعلىماسيالى إنهاء 
الله تعالى وأمابمد البعث فحله الروح والجسد قطما وكذا قل فالبرزع على (۴) اليوربأن سيد ابااروسإلد ولل 


وأنهما اسم للاخراج من القبور مع السوق ( قوله مداما) آى مدلى ( قوله وهم الدبن يقبلون عل جزء منهإنقلنا إنالمعذب 
الشهوات والمذات) أى الحرمة (قوله مخط شيخنا) الراد به الملامة المدوى تفعنا الله به (قواه وكذا بعش الجسد ولع من 
قبله فى البرزخ) أى ويكون للكفار والناققين والعساة منهذه الأمة أوغيرها ويدوم على الكفار عا و ديم 
وللنافقين وين لماه وينقطع عمن خفت ذاو م (قوه وغيرها من أنواع النعيم ) أىكرؤية بيه هيد 
وب ال انكر (فوه وكا اوزع) مول نة الجن ان ومن لجز ت | یری وما 
الدنيا وا خرة وله زمان وما ل ومكان فزهانه من الوت إلى يوم القيامة ومآلهالأرواح ومكانه من بالأرواح قفط (والثواب 
اقبر إلى الجنسة لأرواح السعداء أو الى النار لأرواح الأشقياء وقوه وبعده أى وبمد البرزخ وهو ا © © 7 6 
يوم القيامة فينم بظل المرش مثلا ( قوله وقبل بد عدمها بالكلية ) أى فيسير الجسم معدوما بكس ر ب 
بالكلية كا كان قبل وجوده قال تغالى كا بدأ م تعودون وهذا القول هو المتمد وهنا الخلاف 3 3 0 
فى غير من لاتأكل الأرض أجسامهم ونظمهم التائ فقال : 2 يك 4 0 
لاتأكلالأرضجمالنى ولا لالم وشهيد تفل ممترك عت ديه 
ولالفارى* قرآن وعتسب أذانه لاله مجسرى الفلك حل دنا 
وزاد الملامة الأجهورى خمسة فقال : الواحد i‏ 8 
وزيد منصارصديقا كذلك من غدا محبالأجل الواحد الك 55 (والدی) 
ومن يموت بطعن أو رباط او كثيرذ كر وهذا أعظم النسك اعد 
فو ل من جن أى هر هغهره نقف]لى وهو الاب (قوة وم علراتا) | بد جع ابرا لأسي 
أ اید لوه من تند كاله ) أ وى فى حتيه سلقة مأمورة باخ من امت به کتوه |. بان مها له الى بد 
ن کا ورد ذلك (قوا ار) الكاف استقصائية والأوضح أن يفول وهم الكفار تزتها وقيل سذ جنها 


بالسكلية ماعدا جب الذنب فإنه لايعدم وقيلهوالإخراج من القبور بعد الإحياءبردالروح فيه (والصراط) وهولنة الطريق الواضع 
وشرعا جسربمدودط منجهم بين الموقف وا جئة لأن جهنم بينهها تردهالمؤمنون والسكفار المرورعليه إلى الجنة أدق م نالشعرة و أحد 
من السيف وأنكر الفرافتبما لشيخه العزكونه أدق من الشعرة وأحدمن السيفبل هو متسع لما ورد مايدلعل ذلك والأظهر أنه 

تضيق والانساعياختلاف الأعمال وقيل إن الكفارلايمروزعليه بليؤص بهم إلىالنار م نأول الأعروقيل بعضيم عر وبعضهم 
لاوللارون عليه منتلفون فنهم سام بعمله ناج من الوقوع ف نار جهنم وهم على أقسام فنبممن نجوزء كلحةالبصرومنيم من لجوزءكالبرق 
الخاطف ومنهم كارع العاصف ومنهم كالطير ومنهم كالجواد السابق ومنهم من يسعى سعيا ومنهممن يحفىومنهم منيمر عليه حبوا على 
قدر تفلوتهم فى الأعمال الصالحة والإعراض عن المعاصى فكل من كان أسوع إعراضا عنها إذا مرت على خاطره كان أسرع عرورا 
ومنهم من تدش هكلالبه فيسقط ولكن تعلق ببافعتدل وعرويجاوزه بعدأعوامومنهم غير السام بل سقط فى ارجهنموهم متفاوتون 
أضا بقدر الجرائم ثم منهم من ملد ف الناركالكفار ومنهم من مرج متا بمدمدة عل حسب ماشاءلله تعالىيوهم عصاءالؤمنين بشفاعة 
انی صلی الله عليه وسل أوغيره منالأخياروهو منالممكنات ال أخبر بها السادق وکل ماك نكذاك نیج الإم ان بال تال فاستبقوا 


السراط وفى الحديث يشرب الصراط بين ظهرانى جهام فأ کون أنا وأمقأولمن يجوزء وغيرذلك قالابن الفا كهانى وهوموجود 
والأخار عنه حيحة اه فذهب أهل السنة الى ابقائها على ظاهرها مع تفو يض عل حقيقته الى اق تعالى خلافا للمعتزلة وقال بعضمهم 
إنه سيوجد عند الحاجة إليه (واليزان ) وهوقبلالصراط توزنبه أعمال العباد ودلعليه السكتاب فى آيات متمددة والسنةحق بلقت 
أحاديثه مبلغ التواتر والجل على الحقيقة تمكن فيجب الابمان به وإ ن كنا لانعرف حقيقة جوهره والتأويل بتام العدلكا ذهب اليه 
المتزلة عناد ومكابرة والصحيح (5) 2 أنه ميزان واحد لجيع الأمم ولجميع الأعمال وال مع فقول تعإلى ونضع الوازين 


القسط لات التعظليم ن خفة ۳3 5 1 

الو ا كان || (قوله بين ظهرانى جهنم)شتيذظهر والراد به الجانب أى بين جاندبيا أوالنون والياء زاندتانلابالفة 
إزون وتقلهعلی‌صورته a‏ ت له افا للمعتزلة)أى فاليم شولون 5-5-0 2 

انا وإنالكفارتوزت والمنىبين أجزاء ظهرجهام (قوله خلافا للمعتزلة)أى فانهم يقولون بعدم وجودهويؤولونماورد وقوله 


وقال بعضهم أى بعض الميزلة فهمافترقواف رقتينفرقة تنكره رأساوفرقة تنكر وجودهالآن ويقولون 
يوجد عند الحاجة إليه ( قوله فىآيات متعددة ) منها قوله تعالى والوزن يومثذ الحق ونضع الوازين 
الفسط ليوم القيامة فن تفلت موازينه فأولئك هم للفلحون ومن خفت موازينه فأولثك الذين 
خسروا أنفسهم إلى غير ذلك من الآيات ( قوله وإن كنا لانعرف حقيقة جوهىه) أى فغابة مانعرف 


امام كالمؤمنين بدليل 
قوه تمالى ومن خفت 
موازينه فأولفك الين 


خسروا أنفسهم الآية وأما | منه أ هكفتان نورائية للحسنات وظمانية للسيئات ( قوله عناد ومكابرة) أى لأنه إذا أمكن ا جل على 
من خفت موازينه فأمه | المقيقة فلايمدل عنبا والعدل عنها بارتسكاب الجاز كلف ومكابرة (قوله للتعظم) أىفهو نظيررت 
هاوي وقوله الى فلا نقيم | ارجمون ( قوله على صورته فى الدنيا) أى فالحفيفة تطيش وتعلو والثقيلة تسقط لأسفل (قوه وأن 
لحم يوم القيام وزنا أى || الكفار توزن أعمالهم ) أى فيوزن غير الكفرمن السيكات ليجازوا عليها بالعقاب زيادة علىعذاب 


نضا ولا يكون للانبياء || الكفر وحسناتهم الى لاتتوقف على ني ةكالعتق والوقف وصلة الرحم مخفف علبم بذاك من عدابغير 
ولا لملائكولالمن يدخل | الكفرفتوزن أعمالهملأجل ذلك لاللنجاة مٍعذاب الكفر فانه لاقف عنهم ولابتقطع بدليل أن 
الجنة يفير حساب لأنه فرع آهب جوزى بالتخضيف بسبب عتقه جاريته التى بشره بولادته صلی الله عليه وسل وقیل‌حسناته‌الی 
عن الحساب ولا حاب | قملها يجازى علا فى الدنباكسعة الرزق وعافية البدن ولامجازى عليها فى الآخرة أصلاويكون رة 
على من ذكر وهو على وزن عله التغديد فىعذاب الكفر وعدمه لآن الكفار يتفاوتون فالعذاب بقدرتفاوتهم قالكفر 


صورة ميزان ادنا له | (قوله ولامنيدخل الجنة خيرحساب) أى لماورد ياعد أدخل ال جنة من أمتك منلاحساب عايه من 
كفتان ولسان وتوزن البابالأعن (قوله بأنتصور الأعمال الح) أى ولايقال إن فيه قلا لاحقائق لأنه مثال وعلى تسليم أن 
الأعمال بأنتصورا الال | فيه قلبا للحقائق يقال إن الممتنع قلب أقسام الحم العقلى لاتصيير العنى جرما لأن قدرته تعاليصاحة 


ذلك فإنه من جملة المكنات ( قوله حديث البطاقة) أى ققد ورد مامعناء أن عبد كتب عليه نسعة 
وتسعون سجلا من العاصى كل سجل طوله ند البضر فتوضع فى كفة السيئات فيقول الله له ياعبدى 
هل فعلت حسنة فقول لايرب فيقولسبحانهوتعالى بل بتى لك عندنا أمانة فيأمس باخراج بطاقة وى 
ورقة صغيرةقدر الأغلقتكتوب فيها لاإلهلا اله جحد رسول اله فتوضع قكفة الحسنات فتطيش سجلات 
العاصى ولايتقل مع اسم الله شىء فقول امضوا بعبدى الى الطنة بفضلى ومغفرقى (قوله بعل به اكية 
التفاوت ) أى فتوضع السيثات فى مقابلة الحنات فإن رجح حدما وضع صنج بقدر مارجح فينم 


الصالحة فى صورة حسنة 
نورانية فتوضع فى كفة 
النوروهىالمعدة للحسنات 
وهىعن يمينالعرش مقاب 
انجنسة وتصور الأعمال 
السيشة بصورة قيحة 


ظدانبة فتوضع فى كفة بقدره أويعذب بقدره فان يكن ل إلا حسئات فقط أوسيئات ققط وضعت الصنج فى الكفة الأخرى 
الثانة تة پر بات | (قوله وف الصحيحين الح) وقد ورد فا أوح الله إلى عيسى فى صفة نينا صل لله عليه وسل ل حوض 


وهی عن شال السرش جد ن مكة الى مطلع الشمس فيه آئية مثل جو السماء وله كل لون شرابالجنة وطمركل مارا تة 
تجاء النار وقيل توزن الصحف للكتوية فيها الآعمال بناء على أن الحسنات متميزة (قوله 

عن السيئات يكتاب ويههد له حديث البطاقة وهناك صنج مثاقيل افدر بعل بها كية التفاوت تمقيتا اقام العدل فن يعمل مثقال ذرة 
خيرا بره ومن يعمل مثقال ذرة شرا بره (والحؤض ) أى حوض سول الله صلى الله عليه وسلم وورد فيه أحاويث كثيرة بلقت 
مغ التواتر وفى الصحيحين حوضى مسيرة شر وزواياء سواه ماؤء أبيض من اللين وريه أطيب من السك وكيزانه أكثر من 
جوم التباءمن_شرب منه لايظماً أبدا . 


والصحيح أن لكل نى حوضافايس منخصوصيات ينا صو الله عليه وسل وأنه يكون قبل ليان وهل غو حو واحد أوحوضان؟ 
والثاى بعد الصراط قولان. وقبل الذىيعدالصراط هوالكوثروهونهرف الجنة لاحوض وإنما الحوض قب ل الصراط وهوجم صوص 
يصب فيه ميزا بان من ماء الكوثر تردءأمته عليه الصلاةوالسلاممن شربمنه شربة لايظم ا بعدها أبدا ويكونالشرب فالنة إماهو 
على سبيل التاذذ لاالعطش ويطرد عنه من بدل وغير إما بالارتداد وإما أنمحدث فالدين ماليس من هكأهل البدع عى اخنلا فأ نواعهم 
وكأهل الكبائرالملنين بها وكالظامة الجائرين فى أحكامهم لأن الرندعخلد فالنار (2)"8 وخالف العتزلةفذاك وهم أحق 
( قوله والسحيح أن لكل نی حوضا) أى ول صح أن حوض الم ضرع ناقه ( قوله وأنه يكون لجرك يي 
قبل اليزان) أى وهل هو قبل الصراط أوبعده قولان وبال فالواجب‌علبنا اعتقاد أنه ثابت وجهل 4 ن( 5 
تقدمه على المبراط واليزان أوتأخره لايغرق ا و رده أمته) أى والأمين عليه مل ر هوب واد 
اتاب ب 1 (قوله 0 خا د ورک و دحي ده و والر اد 5 از المقاب 
عنه من بدل وغير) أى فالكافر لايشرب منه والمتدع يشرب منه بعد الرد ( قوله دار العتقاب) انى ات الا ف" 
ف میا لھ أرضيا بن رسای رایز من إلى يطلا من رت وفيت قا ر | يي ادي زیی 
(قوله فلنلى) أى وهى لايبود ( قوله فالحطمة ) وهى للنصارى ( قوله فالءير) وهى لاصابئين فرقة E‏ 
من الود زادوا ضلالا بعادتهم التجل (قوله فقر) وهىللمحوس عباد النار(قولهفالجحم) وهى ذم : 0 الؤمنين 
لمبده الأصنام ( قول فلماوبة ) وهى المنافتين وكل من اشتد كفره كفرعون وهامان وقارون . ثم تخرب بسدخروجهممنها 
وقد نظ ذلك شيخنا الأمير شوه : تنا لالقطمة «اللعير 
جهم لنعاصى لظى ليهودها وحطمة دارللنصارىأولىالصمم فسقر فالجحيم فالماوية 
سعير عذاب ٠الصابثين‏ ودارم جوس لما سقر جحم اذى سم وباب كل من داخل 
وهاوية دار التفاق وقيتها وأسأل رب المرشأمنا منالنقم الأخرى على الاستواء 
وماذكره افرح تبع فيه بعض الأحاديث ولك نآنات القرآن شاهدة بأن کلام منتلك الأسهاء أ وحرهاهواء حرق لاجر 
يطلق على مایم ايع أنهي کر صفات الكفار بأى وجهو يعبرعن وعدم بأى اسم منهذهالأسماء ها سوى ہی آدم والجن 
فتدبر وذكر ابن العربى أن نارالدنيا من جهنم طفثت فى البحر مرتين ولولاذلك إيتتفع بهاوبمدأخذ | والأحجار التخذة آلمة 
لالوالدنيا منها أوقد عليها أف سستةحتىابيضت ثم الفسنة حق اجمرتثمألف سنة حق اسودت فهى || من دوناقه نعوذ با منها 
سوداء مظدة (توله دار الثواب)أىولما تمانية أبوا بكار بابالشهادتين وباب الصلاة وبابالصيام || (والجنان) جع جنة وهى 
وباب الزكاة وباب الج وباب الام بالمعروف والنهىعن اشكر وباب السّلة وبابالجهاد فيسبي لاه | لفة البستان وللراد منها 
ومن داخلها عشرة أبواب صغار وتحل الجنة فوق السموات السبع ومرصح فى محل النار خبر (قوله دار الثواب وهی سبع 
موجودتان الآن) أى وسبقيان سقاء اشدخلافا'للجهمية القائلين بفنائهما وفتاء أهايهما وح مكفاروقوله أعلاها وأفضلها الفردوس 
تعالىمادامت السموات والأرض الرادسةف ال نة والناروأرضهما لاما ءالدنيا وأرضبالتبدلحماقبل وفوتها عرش الرحمن 
الدخول وقولهتمالى إلا ماشاء ربك أىبدخول الثار أ “لاثم مخرجون منها تفلودهم إما منغير سابقة ومنها تفج ر پان اة 
عاب أومع سابقته وهذا فى ااسعداء ويقال فالأشقياء إلاماعاء ربك من مدة البرزخ ولاوقف | خنة الأوى خة الخد 
أوانظر بسط الأجوية فى حاشیتنا على الجلالين إن شثت ( قوله الى أنهما سيوجدان فى الآخرة) أى فة العم فة عدن 
أوخلافا للفلاسفة فام أنكروا وجودهما بالمرة (قوله وجب الإعان بوجود الجن) أى ومن أنكر فدار السلام قدار الجلال 
وجودهم كفر لصادمة القرآن ( قوله على التشكلات) أى بأى صورة جيلة أوقبيحة وتم عليم || هذا ماذهب إليه ان 
[ 9 - اوی ] عباس وججماعة وذهب الجهور إلى أنها أربع بدليل ما فى سورة الرخمن وقيل الجنة 
واحدة وما تقدم أسماء لممى واحد إذكل اسم صالخ لما وال نة والنار موجودتان الآن والجنة هى الق أعبط منها آدم عليه 
السلام خلافا للمعتزلة الداهبين إلى أنهما سيوجدان فى "الآخرة وأنآدم أهبط من بستان على ربوة من الأرض (و) مب لإيمان 
بوجود (الجن) وهم أجسام لطيفة نارية لمم قدرة على النشكلات ( و) بوجود (الأملاك) وعصمتهم أيضا قال تعالى ‏ لايحصون الله 
ها أمرم ويفعلون ما يؤمرون ‏ جمع ملك » وهو جم لطيف روحاق تورانی له القدرة 


عل التكارت الب .وجب الإعان بهم إججالا فيمن عل منهم إجمالا وتفصيلا فيمن عل منهم تفصيلابالشخ صكجبريل وإسرافيل 
وميكاكل وعزرائيل وم رؤساء اللات عليهم الصلاة والسلام أجعين ومتكر وتكير وروان خازنالجنان ومالك خازن النيران 
أوبالنوع کل ارش وأعوان السيد عزرائيل والحفظة وهم ملاک موكاون محفظ البشر ولوصغيرا وكاقرا من!-إن مثلا قال تعالى 
له معقباث من بين يديه ومنخلفه محفظونه من أمى اله والكتبة وهم ملائكة يكنبونعلى الكاف جميع ماصدر منه منقول ولونفسيا 
وفمل واعتقاد لابغارقونه إلا فى حالة 2 (>) الجاع والفسل واللاء والشهور أنهما ملكان يسمى أحدهما الرقب 


والتا المنيد ۴ ف | الصورة ( قوله على التشكلات الجيلة) الراد بها ماعدا الخديسةكالكلب والخنزير فيشمل الفظيعة 


ص 2 

0 5 المائلةكالكخازن النار ومنكر ونكير وعزرائيل قىإتبانهم الكفار ولاح علييمالصورة (قوله 
2 3 7 ككملة العرش) وهم فى الدنيا أربعة وفى الآخرة مانية ( قوله موكلون بحفظ البشر ) أى تكرمة 

مرج عب لحم التعالى: ولندکزمنا ا (قوله منا إن مثلا) أى والعاهات والآفات (قوله من أعرالله) أى 

سمه مادا 39 فإذا من‌ضررخلقه الجن والإنس وغيرهم وقيل من »من الباء أى بأمره ع نكل مكروه فإذاجاء القد رتحلو! 

م عنه قا لكمب الأحبار لولا أن الله تعالى وکل بع حفظة يذيون عنس فى مطعمم ومش رم لتخطفكم 
Pe‏ ` الجن (قوله یکتبونا)) أى وحكنة الكتابة أنااعبد إذا عل بها استحياوترك العصية (قوله لايغارقونه 

سات 00000500 | إلا فى حالة الجاع ال) أى فإذا فعل فىتلك الأحوال اثلاث حسنة أوسيثة فإنهم يعرفو ما بنكن راحة 


مناو مخلههامنالإنسان , 1 
GES‏ اليثة وطيب راحة الحسنة (قوله يسمى أحدهما الرقيب) وهوكاتب الحسنات وقوله والثانى العتيد 
اثقاء وقل ذه و ٠‏ 3 7 

7 وكاتب السيثات وة لكاتب الحسنات أ انب السيئات فان 
مقن اقل مش يقل أى وهوكاتب السيثات وقيل كل يسمى بکل وجمل الله كات ب الحسنات أميرا على كاتب السيئات فان 


فمل حسنةكتبت حالا وإن فعل سيئة يول كاتب السيثات أ كتب فيقول لدكاني الحسنات اصبر 
لمله يستغفر ويتوب فان تا بكتب حنة فان يتب بعد ست ساعات فلكية قأل لاكاتب اسنات 
أكتب أراحنا اله منه وتعرض عمائف الأعمال صباحا ومساء على رسول اله فإن رأ خيرا حد الله 


آتاجذانوقبل إنالكنبة 
م الحفظةء وبا جاتالر اجب 
اعتقاده أن على الإنسان 
حفظة وكنة على سيل 


وشكر لصاحبه وإن رأىغيرذلك استغفر لفاعله (قوله ولكل نوم وايلة ملكا نال) العتمدأنالحفظة 
ايدج ن) ع ايدان | عشيرة بلليل وعشمرة بهار ومون فى صلاة البح والعسى في سأ اث وهو أعم بم فقول 


هم الفا رکم عبادى فيةولون يارينا ركام وهم يصلون وأتينام وم يصلون كا ورد بذلك 
الحديث الصحيح ولايفارقون الشخص أبدا إلى اللماتفإذا مات فقد فرغ حفظهم له وهم واحد عن 
ع شيم اشضيلا وهم ينه وآخر عن ثماله وآخرأمامه وآخرخلفه واشت على عينيه وواحد عط واثنان ب 
لل كورون فى القسرآن الصلاة علالنى صلی الله عليه وسل وواحد آخذ بناصيته فان تواضع رفعه وإن تكبر خفضه . إن قلت 
كحمدعليةالملاةواللام إنا نيحد تخلفحفظهم له بأن تفقأعيته مثلا.يجاب بأنهذا أمميرم فلابد م نإتفاذه وهكذا كل ميرم 
8 (قوله إن کان مؤمنا) أى ويلعنانه إن کان كافرا (قوله وقيل الناجذان ) ها مؤخر أضراسه 
وفودوطام انحوی العين واليسار وقلنهما لساته ومدادهما ريقه ( قوله وقبل إن الكتية هى الحفظة ) هذا ضيف 
الكقل ,ولاس ,ولوق والمتمد أنهم غيرهم فالحفظة عشرون بالليل والنبار والكتة ماکان رقب وعتيد كا عدت (قوله 
وهو ڈوانوں أىا موت | تفصيلا الخ) الراد أنه محيث اوسٹل عن واحد منهم یشک رکونہ نیا وإنلحظ أمماءهم ع نظورقلب 
وارب وإ راخ واسین ( قوله لايفيد إلقطع) أى والكلام فى الاعتقاديات وهی لاتسكون إلا بالقطى ( قوله أنضلهم) أى 
وإسحاقويقوبو بور || الأنبياهومنياب أولى غيرهم فهو أفضل الخاق على الإطلاق جنا وإنسا وملكا دنيا وأخرىف جبيع 
واوط وداود وسلمان وشعيب وموسى وهارون وزكريا وی وعيسى واحمالا فما علممتهم الخسال 
إجمالا والآولى “راك حصرهم فى عد معين لقوله تعائى منهم من قصصنا عليك ومنهم منم تقصص عليكولايؤمن فى ذكر العدد ان 
يدل فيهم می ليس منهم جواز أن يذكر أأكثر من الواقع أويخرج منهم من هو منهم إن کان العدد أقلوماروى أن النى صلی الله 
عليه وسل دل عن عددهم فقال هاثة ألف وأربعسة وعشرون ألفا وف رواية ماثنا ألف وأربعة وعشرون ألا تبر آحاد لايفيد 
القطع ولاعبرة بالظن فى باب الاعتقادات, ويب اعتقاد أن مدا صلىالله عليه وسل وعليهم أجمعين أفضلهم وأنهآخرم وبليه والفشل 


بوجود ( الأثبياء) علييم 
الصلاة والسلام تفصيلا فا 


وآدم وتوح وإدرس 


۷ 


الحصال بإجماعالسلمين ماعدا الزعشرى فإنه خرقالإجماع وقال بتفضيل جبريل على جمد عليه السلام 
مستدلا عا سور التكوبرمنقوله تمالی إنهلقول رسو لكريم الآية حيث وصفج ريل بأنه رسول 
کے إلى قوله أمين واقتصر فى وصف مد على قوله وماصاحيم بمجنون فرد عليه بأنالقرآن فأ 
طبقات البلاغة وهى مطابقة الكلام لمقتضى الخال فإ نكلام الكفا ركان ف الواسظة الذى كان يأخذ 
عنه النى حيثقالوا إنمايعامه شر وقالوا إنبهجنةأى أخذا من الجن فرد عليهم الولى بعدح الواسطة 
وبراءة الصطن ممايقولون فانهكان معروفا بينهم بالصادق الأمين قال تعا ىأمؤيعرفوا رسولهم فهمله 
منكر ون وتفضيله صلى اله عليه وسل دل عليه أساطير الأولين والآخرين (قوله أولو العزم) أى وهم 
خة ذکرهم اله تعالى فقوله وإذأخذنا من النبيين ميثاقهم ومنك ومن نوحوإراعيم ومومى وعيسى 
( قوله فالأنبياء) أى غير الرسل ( قوله فبقية اللاك الح) هذه طريقة الأشاعرة وهى مرجوحة 
وطريقة الائريدية هىالراجحةوحاصلها أنتقول أفضل اقلق ندبنا تم ابراهيم ثم موسىثمعئسىثمثوح 
شميقية الرسل ثم الأنبياء غير الرسل وه متفاضلون فا بينهم لكن لايم تفضيلهم إلالله ثم جبريلثم 
اسرافيل ثم ميكائيل ثم عزراثيل ممعامة البششر شمعامة اللائسكة (قوله فأصحاب النى) أى فرتبتهم تلى 
اللاك صل طريقة الأشاعرة وعلى طريقة الاتريدية اللائكة دون البشر فى الفضل دل على فضلهم 
الكناب والسنة والإجاع وقرن الصحابة ماله وعثمرون سنة مبدؤها البعثة ( قوله وأفضلهم أبوبكر 
الح) رد بذلك مى الخطابية القائلين بتقديم عمر على أنى بكر وعلى الشيعةالقائلين بتقديم على" على 
عبان (قوله فبقية الشرة) أى يلون عليا فى الفضل وهم طلحة بن عبيد الله والزيير بنالعوام ابن عمة 
رسول الله وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أفى وقاص وسعيد بن زيد وأبوعبيدة عامصبن ال جراج 
ولايعل تفاوتهم فالفضل إلا اله (قوله فبقية البدريين ) أىفرتتهم تليرتبةالتة منالشرة ولافرق 
بين م ناستشهد فيها وهر أربعة عشر رجلا ستة من الهاجرين وثمانية م نالأنصارو جات تله وثلالة 
عشر وقيل وخخسة عشر وقيل وسبعة عشر وقيل وتسعة عشر وما قالويقية البدريين لأن الشرة 
رؤساء هل بدر ( قوله فأهل ببعة الرضوان ) أسقط الشرح أهل أحد الذين لممضمروا بدرا وهم 
أفضل من أهل بعة الرضوان الذي قروا يدرا ولا أحدا وكأنوا ألا وأربعمائة وقيل وحممالة 
(قوله فالتاعون) أى فرتبتهم تلى رتبة الصحابة وقرن التاببين الدين اتفردوا فيه عن الصحابة 
سبعون سنة (قوله فتابع التابعين) أى فرتيتهم تلى رتبة ااتابمين ف الفضلل وقرنهم ثلاثون سنة والأصل 
فذلك التفضيل قوله صلى الله عليه وسل خيرم قرنى ثم الین يلونهم ثمالدين يلونهم ومن بعد هذه 
القرون قبل سواء فيالفضل وقيل متفاونون فكل قرنأفضل من الدى بعده وهو الحقلخديثهامن 
يوم إلا والدى بعده شر منه( قوله ويب الإمساك عما وقع بين الصحابة من التزاع) أ ىلأن التفتيش 
عما جرى بينوم لبس من العقائد الدينية ولا مماينتفع به فى الدين بل رما ضر فى اليقينفلايباح الخوض 
فيهإلا لتعليم أو الرد على التعصبين ومع ذلك فيجب تأويله: وصرفه إلى تمل حسن فإنهم مجتهدون 
والجتبد مأجور أخطأ أو أصاب (قوله وهن ناء الجنة ) روى أن سحابة أمطرت منالعرش نفلقت 
الحور من قطرات الرحمة ثمضرب علىكل واحدة منهن خيعة على شاطى* الأنهارسعنها أربعون ميلا 
ولیس لما باب حت إذاحلولى الله اة اتصدعت الخيمة عنباب ليعلم ولى الله أن أبصارالخاوقين من 
اللانكة والخدم لم تأحذها فهى مقصورة قد قصر بها عن صار الخاوقين وهذا معنىقوله تعالى حور 
مقصورات فى الخيام والصحيح أننساء الدنيا يكن" أفضل من الحور العين بسبعين ألفضعف (قوله 
والولدان) بکسر الواو جن وليدعمتى مواود وسموا أولادا لكوتهم على شكلهم وصورتهم (قوله و 


أواو العزم من الرسل 
فبقية الرسل فالأنبياء 
فرؤساء اللاك فبقية 
اللائكة من غير تين 
إذلاتعم الحقيقة فأماب 
النى صلی الله عليه وسلم 
وأفضلهم أبو بكر قعمر 
فئان فعلى” فبقية الشرة 
فبقية البدربين فأهل بيعة 
الرضوان فبقية السحابة 
فالتابعون فتابع النابمين 
وبحب الإمساك ماو قم 
بين الصحابة من النزاع 
(و )يب الإيمان بوجود 
( الحور ) جنع خوراء 
والحورشدة با ضالعينمع 
شدة سوادها وهن نساء 
الجنة ووصفن بالمين 
لانساعا أعينبن (والولدان) 
أى اللات وهم على 
صورة غلمان الدنيا وهم 


خدمة امل اج وقيل إنهم أولاد الكفار الدين يموتون قبل الباوغ فإنه ورد أنهم خدمة أهل الجنة (ثم) ب الإمان (الأولياء) جع 
ولى وهو اتقام قوق الله تعالى وحتقوق العبادحسب الإمكان وهومعنى قول من قال هو العارف بالهتعالى وصفاته حسب الإمكان 
الواظب على الطاعات التنب للمخالفات العرض عن الاتهماك فى اللذات والشبوات ويب اعتقاد كراماتهم والكرامة أ خارق 
للمادة يظهر على يد عبد ظاهرالملاح 2 (") غير مقرون بدعوى النبوةكل ذلك وردبه اكناب والسنة وأجمعت عليه 


الأمة قل ظلهور النالفين 2 2 
عي سن وين خدمة أهل ا جنة) أى فهم لوقون فى الجنة ابتداء كا ورالعين ليسوا من أولاد الك نباوهو المح 
مه 70 || من أقوال كثيرة وقيلم أولاد الؤمنينالدين ماتوامغارا ورد بأن لله أخبرعنأنهمبلحقونا با 
جن 8 ۴ : _ 
e‏ فى السيادة والخلقة (قوله ثم يحب الإيمان بالأولباء) أى وجوب الأصول فن أنكر وجود مكفر 
وعتوقل (عو) 8 9 لمصادمة القرآن قال تعالى ألاإن أولياء الله لاخوف عليهم ولاز نون»ءإن أولياؤء إلا التفون. وأمامن 
ر اعن 55 5 ا 5 2 
٤‏ أماتهمكا. أعل السنة والمتزلة فهوفاسقمبتدع حتحين بأ ات اانکزآمات 
انی (البشي) أى البشر أنسكركراماتهمكالحليمى منأعل السنة والعتزلة فهوفاسقمبتدع حتجين بأئها لووجدت انكر 


لالتيست عدجزات الأنياء فباديسالنى بغيره ولووجدت واستمرت لكثرتوخرجتعنكونهاخارقة 
للعادة ورد دلك بأنا لانسل التباس الوأ لهبالني للفرق بيتهما وهودعوى الابوةوعدمهاولانه أنكثرنهاا 
تصيرها غير خارقة بل تفيد استمرار الخارق وهو واقع لاشكفيه وسثل بعضوم لأىشى »كارت 
الكرامات فى الزمان التأخر دون التقدم فأجاب بأنذاك لضعف إيمان التأخر إن فاحتيج لتأليفهم 
بالكرامات ليعتقدوا فى الصالمين وأما فى الزمن التقدم فاعتقادهم تابع لميزان الشرع (قولاجمع ولى) 
سمى بذلك لأنهتولى خدمة الله أولآن الله تولى أمره قل یګل لغيره طرفة عين لإقوله اعتقا دکر اماتهم) 


لن أوفبالعهودبأنه جود 
العاقبة ملى الله عليه وسلم 
( من كل عم) بيات 
لكل ماجاء (صار) فى 
الاشتهار بين الخاصة 


العامة ( ك/الاص |ء 1 ا ا ١‏ 5 
لشي 7 / 28 آی شوتها فهى واقعة شرعا جائزةعقلا ودليل ذلك قصة مريم وولادنها عيسى من غير زوج وآصف 
(الشرورى) الذى لاحن ابن برخياومر بنالخطاب مع نبل مصر ومعالنار القظهرت من جهةالدينة وز من فأشارالبها برداله 
على أحد وهذامن عطف 


فأطفأها وغير ذلك من كرامات الصحابة والتابعين الىوقتنا هذا (قوله فى الاشتهار) ببانلوجهالشبه 
أى إن الأحكا ال أن بها النى صل اللهعليه وسل واشتبرت حى صار تكالأمورالضروريةيحب الإيمان 
بها وكل من أنسكرشيئا منبا فقد كفر وأما الأحكام الق تبلغ ف الاشتبارهذا الحدفلايكفرمنكرها 
الرفع من الركوع والسجود وحو ذلك (قوله كوجوب ثبادة أن لاإ إلا الله) تيل لما جاء عن 
البشير (توله بلابراق) هذا هوالحتمد وقيل عرج بإلنراق (قوله ولاراد بالمعراج مايمالإسراء) جواب 
عما يقال إن منكر للعراج فاسق فكيف مايه بالكفر ‏ فأجاب بأن الر ادبا معر اج مايشمل الإسراء 
فتكر الإسراء كافر ومنسكر العراج فاسق (قوله وكسؤال الللكين) أىفهو اجب الإيمانه لكن 
منسكرء لايكفر للاختلاففيه (قوله مسكر) بفتح الكاف اسم مقعول وجو زكسرهاط أنه اسمفاعل 
لأنه منكر علىغيرءكلامه (قوله ونكير) فعيل عنىمفعول من نكرت الرجل إذا م#مرفه ميا بذلك 
لأنالميت يكن يعرفهما وميرصورة مثل صورتهما (قوله أزرقان) أىأعينهما أىكقدورالنحاسمن 
شدة حمرتهما براها الناظ ركالبرق الخاطف جعلهما انك رم ةللدؤمن ليثبته وينصرء وهتكالترالنافق 
فى البرزخ و إخافة للسكافر ليتحير فى الجواب وهما للمؤم نالطائع وغيره على ااصحيح وقيل ا للبكافر 
والعاصى وأما الوّمن الموفق فله ملكان آخراناسمهما مشر ويشير (قوله مؤمناكان أوكافرا الج) 
هذا هوالصحيح خلافا لقول ابنعبدالير والسيوطى لايسثل الكافر (قولهالذى يستقر فيه) أىوأما 
من عل الله أنه ينقلمن قر لآخر فلايسثل إلافى القبر الدى يبعث منه (قولهويميدالهااروح فيه نامه) 


العام على الحاص اشموله 
عاتقدم من الحاب وما 
عطف عليه وغيره 
كوجوب شهادة أن لاإله 
إلا الله وأن مدا رسول 
الله وإقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة وصومرمضانوحج 
بيت الله الحرام وحرمة 
الزنا وار والربا وحل 
النكاح والبيع وغو ذلك 
وكاتمراج محسدهالشريفب 
من الله عليه وسلم يفظة 
وهوالعروج إلى الماع 
جبربل عليه السلام بلا 
براق بعد الإسراء للا 
من السجد الحرام إلىالسجد الأقمى را كبا للبراق وهودابة يض طويل قوق اجار ودون الغل يضعحافره عند 2 هنا 
منتهى طرفهوالراد بالمعراج مايعم الإسراء وقصته مشهورة وكدؤال اللسكين منكر وتكير وها ملكان أسودان أزرقان أى أُعبنهما 
يأنيانلاميث مؤمنا كان أ و كافرا أو مناققا بعدتمام الدفن فالقبرالدى يستقر فيه داتماوعندا نصراف الناس فيقعدانه وبعيد اله فيه اوح 
نامه وقبل فى نصفه ويسألانه من ربك ومادينك وماتقول فى الرجل الدىبعث فیک فيقول الؤمن رب الله ودبنى الإسلام والرجل 
البعوشخينارسول اسل افهعليه وسل فيقولان له نظرمقمدك من النارقد أ بدلك اله همقصا فى الجنة فيراهماجميما وأما النافق أو السكافر 


لبقول لا أدرى فيقولان له لادريت ولا تليت ويضرب بمطراق من حديد فى بد أحدهما فصيح صبحةسمعها من يليه غر اكثقلين 
ويترققان بالمؤمن وينبران الكافر والنافق وسألان كلأحد بلسانه على الصحيح ولوتمزقت أعضاؤء أو أ كلته السباع أوحرق وسحق 
وذرى فى الحواء إذ لاببعد أن علق الله تمالى الحياة فيه وأحوالالسثولين عختلفة فنهم من يأل اللكان ومنهممن يسأله أحدهما قال 
القرطى اختلفت الأحاديث فىكيفية السؤال والجواب وذلك محسب الأشخاص فنهم من يسأل عن بض اعتفاداته ومنهم من يسأل 
عن كلها انتبى واختلف فاختصاصه بهذء الأمةولايسث ل الأنيياء ولالللائكة ولا الصديقون والرابطونوالكهداء وملازم قراءة تبارله 
كل ليلة ومن قرأ ىمر ضموته الإخلاصثلاثاوالبطون ومن مات فى أيامالطاعون ولولم يطعن والجنون والأبله وجزم ال لال السيوطى 
بعدم سؤال الأطفال ويسألان الجن لشكليفهم وعموم أدلة السؤال وهذا السؤال هو فتنة القبر وكنعيم القبر وعذابه وللراد عذاب 
البوزخ ونعيمه ولوميبروالتعبير بالقبرجرىعلى الغالب وعله الروح والجسدجميعا إذلامانع أن غلق اللتمالى فيجميع الأجزاءأوبسضها 
نوعامن الحياة قدرمايدرك ألم العذا ب أولدة العم وهذا لايستازم أن يتحرك أويضطرب أو برى أثر العذاب عليه حى إن من أكلته 
السباع أوصلب ف المواءيعذب وإنلنطلعءلذلك وقيلمتصبالروح.وانعم 2 )1٩(‏ يكون للمؤمنين والعذاب الكافرين 
ر لقلا الأحاديث التوائرة واذا قال السيوطى : وا زین بن هل 
وكله يحبا لدی الجهور لاجزؤء لظاهي الأثور : 0 اھ : 
(قولہ يتقان بلؤمن) أى واوماصيا بحسب تفاوت مراب الؤمنين قو على الصحيع) اک | ار ار رزیل رار 
هو ظاهى الأحاديث وأقوال السلف وقيل بالعربية وقيل بالسريئنة والعتمد أن السؤال صرة واحدة | از اوم يي ا 
والنافق والكافر وذهب أ كثرالهفماء إلى أنه ثلاث عرات فى ساعة واحدة عقب تزوله القبر ا 2 
وذهب السيوطى إلى أنه يتكرر على الؤمن سبعة أيام الرة الأولى عقب نزول والباق بد الجر (قول ا واتقطاعهإمايبيب 
ع 7 2 ألم هز ان دك 9 أودماءأ وبلاسبب بل جرد 
ولا الصديةون) جم عصديق وهومن صدق الله ورسوله وأخلصستك اما وباطنا (قوله والرابطون) العفو ومن عذاب الفبر 
جع مرابط وهو اللازم طرف بلاد السلبين -افظهم من الكفار (قوله والشبداء) أى قتى "ر || منئلته وهی الثقاء اه 
أوشمداء الآخرة وهم فرق كثيرة منهم البطون الى (قوله وملازم قراءة تبارك كل ليلة) أى بعد حت تختاف أضلاع ليت 
غروب الشمس إلى طلوع الفجر ويدخل وقتها بالزوال ومثله ملازم قراءة سورة السجدة ( قوله ولف باخلاف السل 
والبطون ) أى الذى مات بإسبال بطنه لما ورد من قله بطنه لميعذب فى قبره (قوله والجنون) أى حت إنالصالح يضمه شا 
إن جن قبل الباوغ أوبعده وهو مسل واستمربه الجنون الىالوت (قوله والأبه) كم مو الأم الشفوقة على ولدها 
إصل إلى حد ند بيردينه أودناء وهو الغفل (قولهوالراد عتابابرزع) أى واا شيف إلى اقرا “ || وكحاة الشهداء وهم من 
الغالب وإلا فكل ميت أراد الله تعذييه عذب قبر أوم يقير ( قوله فى جهاد الكفار ) مثله من قثل تاوا فى جهاد الكفار 
لى الح كقتال البغاة وقطاع الطريق وإقامة الأ بالمعروف والنبى عن المنسكر (قوله لإعلاء كل | الإعلاء كل اله الى حى 
فه) أخرج به من قاتل لا لأعلاء كلة الله بل لاغنيمة أولإظهار الشجاعة فإن له حم شبداء الدنيامن انيع كلوق وشويون 
ويتنعمونفى الجنة قالتعالى ولامحسين الددين قتلوا فى سبل الله أمواتا بلأحياء عند ربهم يرزقون وإن لتم كينية هذه الحياة إذ هی 
غير معةولة لأكثر البشر وسموا ث.بداء لأن أرؤاحهم شيدت دار السلام أى حضرتها ودخلها بخلاف خيرم فإنه لايدخلها الايوم 
القيامة أولآن الله وملاشكته شهدوا له بالموافاة وكاخذ العبادالكلفين منالتقلين فا لحر ماغدا الأنبياء والسعي ن لها الدين يدخلون 
الجنة بخيرحسا ب كتبيم الى كتبت فيا املائكة الفظة أعمالم,التوصدرتعنهم ف الدنيا الأبمان والثمائل فأملم نأو كتابه بيمينه قوف 
بمحاس بحسا يسيرا ويتقاب إلىأهله مسروراوأهامن أونى كتابه وراءظهرهفسوفيدعوثبورا ويصلى سعيرا وحاصلماقيل ذلك أن 
حائف الأيلم والليالى توصل حى تسكون حفة واحدة وقيل بنسخ مافى جيمها فى حيفة واحدة فإذا مات العبد جملت فخزائة 
تحت العرش حتى إذا كان بوم الفيامة والناس فى الوقف بث الله تعالى رعا فتطيرها من تلك الخزانة فلاتخطى* حيفة علق 
صاحبها ثم تأخذها اللائكة من الأعتاق فيعطونها لمم فى أيديهم على حسب حالم من إيمان أو كفر فالمؤمن على كتابه بيمينه 
والكافر جماله ویثقب صدره فيدخل يده اليسرى فيه ويأخذ كتابه من وراء ظهره وأول من يأخذكتابه بيمينه على الأطلاق 
مر بن الخطاب رضى الله عنه وله شماع كشماع الشمس وأما أبوبكر فهو رئيس السبعين ألفا الذين يدخلون الجنة بغير حساب 
ود عمر أو سادة عبد الله بن عبد الأسد الخزوى رضي الله عنه وأول من يأخدء يثمله أخوه الأسود بن عبد الأسد 


اخروی ثم إذا أخذ الص دكتابه وجد حروفة نيرة أومظادة على حسب الأعمال الحسنة أوالقبيحة وأول خط فيا اقرأ كتابك كى 
بنغسك اليوم عليكحسيا فإذا قرأءابيض وجهه إنكان مؤمناواسود إن كان كافرا وذلك قوله تعالى بوم تیض وجوه وتسودوجوه 
الآبة ولق الله تعالى له عل القراءةوإن یکن يقرأ فی‌الدنا امج أنعصاة الؤمئين رأخذونحائفهم بأعانهم ويكون علامة على 
دخوهم الجنة ولوبصد دخوهم الناز وكالشفاعة وعى ع أنواع : الأول شفاعته صلى الله عليه وسم فى قصل القضاء لاراحة الخلق من 

طول الوقوف ومشقته وى مختصة به صلى الله عليه وسل. .الثانى شفاعته فى إدخال قوم الجنة بفير حساب قال النووى وهى مختصة به . 
الثالث الشفاعة فيمناستحق دخول النارأنلايدخلها قال عياض وليست تختصةبه وتردد النووى أى لأنه لم يرد تصريم بذلك. الرابع 

الشفاعة فى إخراج قوم منالنارويشاركد فبها الأنبياء واللائسكة وصالموالمؤمنين . الخامس الشفاعة فؤيادة الدرجات ري 
اختصاصبا به عليهالصلاة والسلام. . السادس الشفاعة فى تخفيف العذابعمن استحق تی الخاود فى النا رما فىحق أبى طالب فى الصحييح 
أنا أول شافع وأول مشفع وإنه ذ كرعندءحمه أبوطااب ققال لمله تنفعه شفاعق فيجعل فيضحضاح من نار . وكسرائط الساعة الجسة 
التفق عليها أى علاماتها أى العلامات (ء )۷‏ الدالة علىقربها.أولجاخروجالسيح الدجال بالحاء الهملة على الضحيح سمى 
مسيحا لمسحه الأرض فى 


1 كلد ريه عدمغسلهم والصلاة عليهم لاثوابهم التكامل (قوله وعىعتصة به صلی الله عله وسل) أى إجماعا وذاك 
مد يسير اىمدة أربعين | لأن اناس فى ذلك الوقت يذهبون إلى الرسل من آدم إلى عیسی فردا قردا يسألونيم الشفاعة فى 
الانصراف من ذلك الوقف فكل يبدى حجة إلى أن يذهبوا إليه صلى اله عليه وس يسألونهالشفاعة 


توما کا سيأ فى الحديث 


0 3 فيقول الها نالها فيسجد تحت العرش فيقول الله ارقع رأسك واشفعتشفع فيرفعرأسه وهذاهو 
1 00 0 القام الحمود لأنه من حينها يكثر حمد الناس له فينصبله لواء له ثلاث ذؤابات ذؤابة بالمشرق وأخرى 
1 1 اب للفرق ع بالغرب وأخرى بالوسط والأنبياء ومن دوم تحت ذلك اللواء (قوله قال عياض وليست عمتصةبه) أى 
ري ع وهو العتمد ( قوله وصالحو الؤمنين) أى والأطفال بل والولى يشيع أيضا فيمن قال لاإله إلاالله وم 
ميم علي e‏ يعمل خيرا قط (قوله فيجمل ف ضحضاح من نار) أى لاوردأنه قل آهل النارعنابافقالحديثأقل أهل 
پ ی سے | النارعذايا رجل ينتعل بنعلين من نار تغلى منهما دماغه (فوله أى العامات الدالة علرقربها) أى وهی 
لان كاستاح 12 | العلامات الكبرى ( قوله على السحيح ) وقيل بالخاء المجمة لأنه ممسوخ الصورة ( قوله وليضعن 
وتبل اناسع عرف الجزية ) أى لايقبلها بل إما الإسلام أوالسيف (قوله فى خفقة من الدين) أى قلة (قوله وإدبار) أى 
ا ا إعراض ( قوله اليوم منباكالسنة) أى وهو أول بوم منها وقوله واليوم منهاكالشور أىالثاى وقوله 
900 بال ' | واليوم منها كالجعة أي الثالث (قوله وەه نبران الح) هو معنى قوله فى بعض الروايات ومعه جنة ونار 
د حيار ب (قوله شياطين تل ) هو اسمموضع(قوله ويقتل فسا ثم عیبا) أى وهو الخضرعليه السلام وردأنه 
والملام من الماء وه حين محسه يقولله ولت تؤمن فيقولله والله ماازددت فبك إلابصيرة م 6 بعد إحباه كيده فلايقتل 


للشجال قسن السحيح أحدا ( قوله فيفر الناس ) أى مع الهدى ( قوله فيأى فى السحر) أى فى وقته ( قوله ليتقدم إمامم ) 
و لزلن ابن مریم حكا عدلا فليكسرن الصليب وليقتلن ازير وليضعن الجزية » الحديث وف مسند أحد أى 

من حديث جار غرج الدجال فىخفقة من الدين وإدبارمن !امل وله أربعونليلة يسيحها فالأرضاليوم منهاكالسنة واليوم منهاكالشبر 
واليوممنها كالجعة مسار أيامه امم هذموله مار ,رکه عرض جان ب أذنیه أربعون ذراعا فیقول لاداس آنا 3 وهوأعوروإن £ 
ليس بأعورمكتوب بان عینیه كافر يقر ؤهكلمؤء نكاتب وغيركائب يردكلماء ومنبل إلا الدينة ومک حر مهما الله عليه وأقامت اللا 
بأبوابهما ومعه جبال من خبزوالناس فی جهد إلامناتبعه ومعهنهرانأنا أعلم بهمامنه نهر يقول الجنة ونهر يقول النارف نأدخل الى 
يسميه الجنة فهو فى النار وم نأدخل الدى يسميهالنار فهو فى الجنة قال وتبعشمعهالشياطين تلم ومعه فتئة عظيمة يأ السماء ممطرفها 
يرى الناس ويقتل نفسا ثم حيها فيا يرى الناس فيقول للناس أها الناس فهل يفعل مثل هذا إلا الرب فيفر الناس إلى جب الدخان 
بالشامفيأتيهم فيحاصرم فيشتد حصاره ومجهده جهداشديدا ثم ينزلعيمىعايهالصلاة و السلامفياً تق السبحرة فيقول أبها الناسهاعنكم 
أن رجوا إلىهذا الكذاب ب الحبيثفينطلقون فإذا هم بعيدى قتقام الصلاة فيقال له تقدم ياروح الله قيقول ليتقدمإمامي فلإصل بم 
فإذا صلوا صلاة الصبح خرجوا إليه فين يراه الكذاب فيناع أى يذوب كا يناع املح فى الماء فيقتله حتى إن الشجر والحجر ينادى 
باروح الله هنا يهودى فلا يترك تمن كان يتبعه أحدا إلا قنله وق الصحيح أحاديث عمنى ذلك اتهى ذ كره السيوطى. الها خروج 


يأجوج ومأجوج بالحمز ودونه وها قيلتان من وف يافث بننوح عليه السلام فهما منذرية آدم عليه السلاممن غيرخلاف روكيسم 
من حديث النواس بن سمعان إن الله تعالى بوحى إلى عي ىعليه الام بعد تله الدجال أنىقد أخ رجت عبادا لىلايدان لأحد بقتافم 
خرز عبادى إلى الطوروييعث الله بأجوج ومأجوج وم منكل حدب ينلون أى من کل نشز يمشون مسرعين فيمر أوائلهم على 
غيرة طبرنة فيش ربونماء هاوهى بالشام طولهاعشرة أميال و رآخرثم فيقولون لفدكان بهذا أثر ماء ومحصرون عيسى وأسمابه حت 
کون رأس الثور لأحدم خير | من ماثة دينار لأحدم فيرغبنى الله وأسحابه إلى الثةتعالى فيرسل اله علييم النغف فيرقابهم فيصبحون 
فرس یکوت تفس واحدة ثم بہبط نىالله عيسى وأحابه ر الأرضفلامجدون ف الأرض موضعشبر إلاملا ته زهمتهم فيرغب إلی‌اٹه نی 
الله وأصمابه فيرسل اله طيرا كأعناق البخت فتحملهم قتطرحهم حيث كاء الله ثمبرسل اله تعالى مطراً لايك ن منه بيت مدر ولا وبر 
فيغسل الأرض حتی بت رکھا كالز لفة ثم يقال للا رض أنبتى ثمرك الحديث وقوله لابدانلأحد ثانية يدومعناء لاقدرة ولاطاقة ومع جزم 
إلى الطور ضمهم إله واجبل لممحرزا وقوله انغف بتحريك الغين العجمة ( (/1) الدودالدى يكون فى أنوفالإبل 
أى وهو الهدى ( قول يأجوج ومأجوج) اسمان أعجميان لااشتفاق هما ومنها من الصرف للملدية | وم وقوله فرسی يكقتق 
والعجمة (قوله بالهمز ودونه) أى قهمالفتان وقراءتان سبعيتان (قوله من ولد يافثبن نوح) اعلم أن ي قرس 
أولاد توح ثلانة سام وحام ويافث فسام أبو المجموالعربوالروم وحامأبوالبشة والز ج والنوبويافث E E:‏ 
ادر رمتب داجو كله كف حم انوع الل لالجا .| ايج وجو ل 
قل يوا ( قوه يوب نی لله ) أى يدعو ويتضوع ( قوه دم ) اک رر رر رر ر | ام كأمة أريسافة الف 
( قوله قتطرحهم حيث شاء الله ) ف بعض الروايات فتطرحهم فى البحر ولايدخلون مك ولا للديئة لاوت ارحل ع 
ولا بيت للقدس ولايصلون إلىمن تحصن يوردأوذ كر (قوله أم) ف بعض الرواياتإنهماجبلانتكلجبل اشح طون يح د 
مشتمل على آربة 5 لاف أمة ( قوله حقيرى ألف عين اله) فى رواية لكوت الواحدسنهوحق دك | نمل a‏ 2 
ألف ذ كر من صلب ه كلهم قد حمل السلاح وهم أصناف صنف منهم طوله عشرون وما فراع الما مي 
وصنف منهم طوله وعرضه سواءعشرون ومائةذراع وصنفمنهم يفترش أحدم احدى آذه وياتحف کون مقدستم بلدا 
بالأخرى لامر ون يفيل ولاوحش ولاخزير إلا أكلوه ومن مات منهم أ كلوه فلا رأى ذلك ذوالقرنين وساتهم بالمراق ا 
شرع فبتاء السد واهتم به فب الجدار على الماء بالسخر والحديد والنحاس للذاب فداوصل إلى ظاهي اپار اتا فرق 
الأرضبى بقطع الحديدو فرغ عليه النحاس الذاب روى أنهم حفر ون هکل بوم حت إذاكادويغرقونه القرات والدجلة وغبرة 
قال الذى عليهم ارجعوا فستحفرونه عدا يده الله كلفد بماكان حق إذا باغ مدتهم وأراد الله أن دج لازت ا 
يهم إلى الناس قال الذى عليهم ارجعوا فستحفرنه غداإنشاءاقه فيرجعون فيجدونه على عيتدحين للقدس فيقولون قد انا 
كوه فيخرجون منه الى الناس فيستسقون الباء وتنفر الناس مهم (قوله أى وإذاقرب دقوع ن | أهل الدنا قفانلوا من فى 
القول) أىوإعا عبربالماضى لخصوله عل الله لأن الاضى والخال والاستقبال فعل الل واحدلاحاطته 3 


2 السماء فيرمون نشابهم إلى 
به (فوله فتخرج رأس الدابة من المغا) هذا أحد روايتين والأخرى أنها تخرج من بينالركنحذاء السا قد الى ننامهم 


جرا دما وقد ورد أنالددجاليقتلهعسى ابنصيم فيخرج هده يأجوج ومأجوج فيقتلون من انبع الدجال الذى قتله عيسى وينحصر 
عسى ومزمعه فى رؤوس الجبالفيسلط اقدعلييمداءفى أعتاقهم ف وتو ن كوترجل واحداتهى ذ كر جميعه النفراوى شرح الوسالة. 
رابعها خروج الدابة ال تكلم النا سآخرالزمانااشار إلهابةوله تعالىوإذا وقعالقول علهم آخرجنا لمبدابة من الأرض تكلمهمأى وإذا 
قرب وقوع معى القول علييم وهوماوعدوا به من البعث والعذا بأخرجنا لمم دابة من الأرض تكلمهم قيل:كلمهم ببطلان الأان 
إلا دين الإسلام وقبل تقول يافلان أنت من أهل الجنة ويافلان أنت من أهل النار وقيل تفول إن الناس كانوا بآياننا لايوقتون 
وروي أنه سثل عليه الصلاة والسلام عن مخرجها فقال من أعظم الساجد حرمة على افه تمالى يعنى السجد الحرام وروى هله 
عليه الصلاة والسلام أن لما ثلاث خرجات خرجة بأقهى اليدن فيفشو ذكرها فى البادية ولايدخل ذكرها مكة ثم نمكث زمنا 
طويلا وخرجة قربية من مكة فيفشو ذكرها بالبادية وبمكة وخرجة بيا عيسىابن ميم عليه السلام يطوف بالبيت ومحه السادون 
إذ نبتز الأرض تحتهم وينشق الصفا ما على الشعر فتخرج رأس الداية من الفا تجرى الفرس ثلا ألم وماخرج للها وبعد خروجها 
س رأسها السحاب وتسمى الجساسة؛ وفى الد 


آن طوها ستون وها رجا قوالم وزغب ؤررش وجناحان لايغوتها ھارب ولايدركها طالب وع نكب صورتها سور ةحمارقيل لها 
وای ور ومین خزروأذن أيل وعنق نعامة وصد رأسدواون تمر وخاصرةهر وذن ب کیش وخف بعير. خاسها طاوع الشسى من 
مقربها. واختلف فلك هل هو فيوم واحدأوى ثلاثة أيام تم تطلع من للشرق علىعادتها إلى يوم الفيامة وإذاطلعت م نالغربغربت 
فى للشرق وعند ذلك يغلق باب التوية على للؤمن العاصى والكافر وقيل هو خاص بالکافر لفوله تعالی بوم بی بعض آنات ربك 
لاينفع تفسا انها سكن آمنت من قبل وكسبت فى إعانهاخير اوهل ذلك خاص بالمكلف أوعام وهل يستمر إلى يوم القيامة وهوظاهر 
قولالبرهانالتقانى شرح جوهرته الحق أن من يوم طلوعالشمسىمن مغربما إلى يوم القيامة لانقبل توبة أحد كاف حديث ابن عمر 
سكن مح الأجهورىفى حاشيته على الرسالة أنعدم قبولها منللؤمن والكافر خاص جن شاهد الطلوع وهوميز أما غير المي لصبا 
أوجنون ثم حصل4 القبيز أوواد بعد (1/5) ذلكفإنه تقبل منهالتوبة وقال فى شرحه على الختصر عن ابن عباس لانقبل 


يد ينبا ياب دار بنىمخزوم عن بمين الخارج من السجد ( قوله إن طولما ستون) الراد ستون ذراعا بذراع آدم 
منامام : 6 عليه السلا کا ورد ( قوله وأذن أيل ) هو حيوان يظهر فى الغرب والسودان أسفر من الع ا 
iE 2‏ للؤمن أخبرى به عض الثقات (قوله وخف بعير الح) ورد أن بين الفصلين انى عشر ذراعا يذراع آدم 

م ا | عليه الملاموعن آفحربرة فهامن كل لون مايينقرنها فرسخ لارأكب واخاف فتعيينها والصحيح 
فاعم ن 1 نك 5 | أنها فسيل ناقة صالهوذلك أنه لماعقرتأمه هربفانفتح له حجر فدخل فيجوفهثمانطبقعليهالحجر 
كرهو الإمان لشرعى | فوو فيه حت مغر بإذن اله عزوجل (قول لنوله تعالديوم بی الج) ظاهرء أنه دلیل قول الانی 
لأن الإمان لنة هومطلق | ولي كناك بل الآبة منشا الحلاف فقيل إن معناها لابنفع نفسا أى كافرة أو مؤمئة عاصية ويكون 
التصديق وشرط هد | قوله لم نكن آمنت راجما للأولى وقوله أوكسبت راجما للثانية ويكون التقدير لاينفع نفساكافرة 
تصديق النى صالله عليه || نكن آمنت من قبل إيمانها الآن ولابنفع نفسا مؤمنة توبتهامن العامى فقول أوكبت معطوف 
وسم بالقلب فى يع | على آمنت فن الكلام حذف وعليه فغلق باب التوبة عام فى الؤمن العاصى والكافر وقيل معناها 
هاعم مجيثه به من ابن | أونفسا منافقةكسبت فى إعانها خيرا أى تصديقا باطنا وعليه فهوخاص بالكافر (قوله الق أنه من 
بالضرورة أى فبا اشتهر || يوم طلوع الشمس من مغربها إلى يوم القيامة لخ) ورد أنه مائة وعشرون سنة فبتمتع الؤمنون فيها 


بين أهل الإسلام وصار | أربدون سنة لايتمنون شيئا الا أعطوه ثم يعود فيهم الوت ويسرع فلابق مؤمن ويبق الكفار 
العم هشاب العم الحاصل || يتهارجون فى الطريق كالبهائم حت ينكح الرجل للرأة وسط الطريق يقوم واحد عنها وينزلواحده 
إلضرورة ميث يله | وأفضلهم من يقول اوتنحيتم عن الطريق لكان أحسن فيكونون على مثل ذلك حق لابولد لأحد 
العامة من غير افتقار إلى أ من نكاح ثم يعقم الله النساءئلائين سنة ويكون كلهم أولاد زنا شرار الناسعليهمتفوم الساعة (قوله 
نظر واستدلال وإنكان | وأما للؤمن الذنب الح) هذا هو العتمد ( قوله لامجرد وقوع نسبة الصدق ال) أى ا يقول السعد 
فى أصله نظر يا كوحدة | وسيأى له توجيه يتكلفات ( قوله كثير من الكفار ) أىكأنى طالب فإندكان يههد له بالصدق 


من غير إذعان ( قوله ويظهر من کلام بعضهم أنه الراجح) أى لأنه قول الأشعرى وأبى بكرالباقلاقف 
الصلاة ووا إججالا فيا وأبى إسحق الاسفراينى وجمهور التكلمين ( قوله وذهب الحقق التفتازالى الم) رد ذلك بماتقدم 
عل إجالا وتقصيلا فاعم فى قوله حت يازم عا كثير من الكفار ( قوله ويكون التكليف به الج) جواب عمايقال الكيف 
كناك وللراد من تصديقه عليه الصلاة والسلام الإذغان والفبول لما جاء به محيث يقع E‏ 

عليه اسم التسليم من غير تكبر وعناد لامجرد وقوع نسبة الصدق إليه فى القلب من غير اذعان وقبول حق يلزم [غا نكثير من 
الكفار الي نكانوا مالين حقيقة نبوته عليه الصلاة والسلام وما جاء به لأنهم لم يكونوا أذعنوا لذلك ولا قبلوه حيث يطلقعليه اسم 
التسليم وعلى هذا فالإمان الشرعى هو حديث النفس التايع لللعرفة أى الادراك الجازم بناء على السحيح من أن إمان للقلد يح 
«الاذعان والفهول والتصديق والتسليم عبارات عن شىء واحد وهو حديث النفس الذكور فيكون الإيمان قعلا من أفمال اللفس 
وليى من قبيل العاوم والمارف ويظهر من كلام بعضهم أنه الراجح وذهب الحقق التفتازانى وكثير من الحفقين إلى أن التصديق 
اشر عى للمبر عنه بالإمان والإذعان والتسليم هو نفس الادراك فيكون من قبيل الماوم وللمارف والأصح فى الإدراك أنه كيف 
لا قعل ولا امال نفس ويكون التكليف به بإعتبار أسبابه من الفسكر للوسل إليه 


الصانع جل وعلا ووجوب 


قال وهو معنى التصديق القابل لتتصور فى عل اليزان حيث يقال العم إمانضور وإما تصديق أى فيكون التصديق عند النابلقة هو 
الإذعانعيث يطلقعليه امم التسليم قالفاوحضل هذا المع الكفار كان إطلاق اسم الكافر عليه منجهة أن عليه شيا من أمارات 
النسكفيب والإنكار کا لوفرضنا أنأحدا صداق مجميع ماجاءبه النى صلى الله عليه وسل وأقركيه وعمل ومع ذلك شد الزنار بالاختيار 
أوسجد للصنم بالاختيار تجعله كافرا لما أن النى صلی اله عليه وسلم جمل ذلك علامة التكذيب والإنكار وتحقيق هذا المكان على 
هاذكرت يسبل لك الطريق إلى ح ل كثير من الاشكالات للوردة فى مسئلة (۷۳) الإعان ا هكلامه وعلى ماذ كرنا 
وصف قائم بالنقس لاتسكليف به وما التكليف بالأفعال الاختيارية (قوله قال) أى السعد دافعامابرد 6د بيط وهو 
عليه من الإشكال وهو إن قلت إنه الإدراك يازم عليه أنه يكن وإإن يكن عنده إذمان فأجاب بقوله 0 
فلوحصل المفتدبر (قوله ومتقيق هاا القام الح)قد علمت أن مذهبه تكاف فاق الأول (قولهوعلع |“ * 5 
ما ذكرنا ) أى على كل من التعريفين اللذين هما حديث النفس التابع لفعرفة أوهو العرفة قول أ منعد ولا لالام بلى كان 
لا لعذر) أىوأما العذورفتةقعلى قبول الإممان منهواوعلالذول ,امك (قوله ول لااء) فى لأن | يث اوطاب منه النطق 
الآنى كافر بالإجماع: ( قوله نم هو شرط ) استدراك على قوله إما هو شرط كال فيه ويؤيد. قول أ لأجابعهومؤين عند الله 
تالى أوائك كتب ف قاوبمم الإممان وقوله عليه الصلاة والسلام للهم ثبت قلى على دينك قال أ تعالى تاج من الحلود فى 
شيخنا الأمير سبعنا من الشا ع كثيرا أن للدار عند الالكية على أى لفظ يفيد الوحدائية والرسالة أ النارفالنطق إماهوشرط 
وله الاقانى فى شرحه عن الأنى عخالفا لشيخه ابن عرفة الشترط اللفظ الخصوص ووه للرمل أ كال فبهكقية الأعمال 
وجماعة من الشافعية وأو ما لللابى لانووى (قوله وقيل إنه مركب من التصديق والنطق ال) هذا || من صلاة وصوم وزكاة 
الخلاف مقيد بالكافر الأصلى وأما أولاد السلدين فحكوم باعانهم عندنا وعتدالله ولوم ينطقوا طول أ :وح جلاشرط مة ولاجزء 
عمره غير أنهم خالفوا الواجب الفرعى (قوله فالنطق جزء من حقيقته) .هذا القول لأنى حنيفة | عن حقيقته نعم هو شوط 
وجماعة من الأشاعرة فالاعان عندهم اسم لعملى القلب واللسان جيعا ( قوله وقيل يل النطقشرط || لإجراء الأحكام الدنيوية 
مة الح ) محصل أن الأقوال ثلائة لكها ترجع إلى قولين لأن من قال إنه شرط حة ققد وافق || لأن التصديق فاه 
القائل فى العنى بأنه شطز وبق قول ثالث وهو أن الإيمان مكب" من تصديق ونطق وعمل وهو || بكونه قلبيا لابدله من 
للمعتزلة وعليه من ترك واجبا كالصلاة أوفمل حرما كالزنا فهوكافر (قوله إلاباعتبار الح) أى لأنه على || علامة ظاهرة تدل عليه 
القول بالشطرية يكون الإيمان مركبا وع القول بالشرطية يكون بسيطا فتدبر (قولهبزيادةالأعمال) | وقيل إنه مركب من 
راجع لفوله بزيد وقوله ونقصها راجع ثفوله وبنقص فهولف وتشرمىتب وزيادته بالأعمال على حسب | التصديق . والنطق 
الغالب وإلا فقد يزيد بفضل الله (قوله القطعالح) علةٍ للأأرجحية وعصل ماذكرء أدلةعقليةوتقليةصدر || بالشهادتين فالنطق جزه 
بالعقلى ثم ثنى بالنقلى ( قوله زادتهم إعانا) أى وماقبلٍ الزيادة بقبل التقص إلالعارض كمصمة الأثبياء || منحقيقتهإلا أنالتصديق 
فإن إعانهم يستحيل عليه التقص وماذ كره الشارح من الترجبح قول جهور الأشاعرة والاتريدية || زء لامختمل السقوط 
ومالك والشافعى وأحمد (قوله وقبل لاإزيد ولاينقص ) هو قول جماعة منهم الإمام أبوحنيغة وأمابه والإقرار قد عتمله كا فى 
وتأولوا أدلة الأو الين بأن آية وإذائليت عليهم آيإتمز ادتهم إعنانا الرادالؤمن به فإن الصحابة كانيتجدد | المذور من خرس أو 
علهم القرآن والأحكام شیا فشيئا فكلمازادت الأحكامٍ زاد عملهم بها ويؤول الحديث بأن الزيادة [كراء وقبل بل النطق 
والتقص ترجع إلى الأعمال لا اتصديق وما برد قوله أيضا ماقاله ابن العربى أقسام الإعان تة شرط سمة له ولافرق ببنه 
إعان تقليد وهومن أخذ العقاندعن شيخ وجزم بها من غير معرفة دليل ولان عل وهوممرفةالمقائد :وق الفول: بالإريسة 
بأدتها وزيمان عيان وهومعرفة الله عراقبة القلب كانه براه وإعانحق وهورؤية الله بعلب دموا | الااعتبار أنالجزء داخل 
٠١ [‏ - ماوى ] الماهية والشرط خارج عتها ثم الراجح أن الإعان يزيد وبنقص بذيادة الأعمال وتقصها قلع 
بأن إعان الفساق لإيساوى إعان الصديقين والأنباء والمرسلين ولفوله تعالى ‏ وإذا تليت عليهم آياته نزادته مانا وغير ذلك من 
الات ولفوله صلی اله عليه وسل لابن عمر رضى الله عنهماحين سأله الإعان يزيد وبنقص نم يزيد حتى مدخل صاحيه الجنة ويتقص 
حى يدخل صاحبه النار وباجحلة فزيادة الأعمال الباطنية والظاهرية توجب زيادة إشراقه وضيائه فى القلب وقلها توجب ضعفه 
. وظاهر أن التصديق قد يقوى بقوة الأسباب ولذ يقال ليس ال ركالميان وقيل لإبزيد ولاينقص لأن التصديق البالغ حد الجزم 


لابتصور فيه زيادة ولاتقصان حن إن من حصل 4 حقيقة التصديقفسواء أنى بالطاءا ت أو ا رثكب الخالئفات فتصديفه باق على حال مز 
غير تفيرفيه أصلا وقبل الخلف لفظى لأن مايدل مى أن الإيمان يزيد ويتقص لفحمول «لى الان الكامل للركب م نتصديق و تمل 
فازيادة والتقصان مصر وفان إلى مابه الكال من الأعمال ومايدل على عدم الزيادة والتقص فحمول عل أصل الإعان وهوالتصديق 
وفيه نظروأما الإسلام فهولغة الحضوع والاتقياد فهو غير الإعان لغة قطعا وأما شرعافقد اختلف فما فذه بأ كثرالاتريدية وبعض 
قق الأشاعرة إلى أنه الحضوع والاتقياد للاواص والتواهى عى قبول ذلك والاذعان له وعليه فهو عين الإعان فالإعان والإسلام 
مترادفان شمرعا قال النسى العقائد والإيمان والإسلام واحدوال كثرمن الأشاعرةم عكثير من الاتريدية إلى تغابرهمامفهوما كتغابرتما 
لغة إذ مقهوم الاعان تصديق القلب بكل ماجاء به الت صى الله عليه وسلم جماعم من الدين ضرورة أى الإذعانلدلك ومفهوم الإسلام 
امتثال الأوامس والتواقى ببناءالعمل على ذلك الاذعان فهماعختلفان وإن تلازماشرعا عي ثلابوجدمسلم ليس ومن ولاالمكس إذيازم 
من الاذءان الامنثال المذكور ومن (1/8) الامتثال الاذعان فليتأمل . فإن قلت إن الإسلام قد ينفرد عن الإيمان فى 
المنافقكا يشير إليه قوله 


5 الشاهدة وإبمان حقيقة وهو الفناء بل عما سواه فكل واحد أزيد عا قله ومحل الحلاف فى غ 
عاق قانت الراب ابن ول وهو سواه فكل واحد أزيد غا قله و غير 


1 إعان الأننباء والملائكة فإنه يزيد ولايتقص وقيل إن إعان اللائ لابزيد ولايتقص . إن قلت 
اپ قاد | إن قوله تعالى فى حق الخليل أولم تؤمن بوم أن إعان الأنبياء يتقص . أجيب بأن امعنى أوم يكفك 
أممنا . قلت كلامنا ف | انك الكامل قال بلى ولكن ليطمئن قلى برؤية المعجزة اباهرة توم له الحجة على قومه (قوله 
الإسلام المنتيرشرءالمنجى لايتصورفيه زيادة ولاتقصان) أى لأنه التصديق البالغ حد الجزم فلوقلنا بتقسه لكان ثانا وهو كفر 
من خلود النار وأما ما | ولو قلا بزيادته لكان لامعنى له لأنه فى غاية الجزم وهو متبى الزيادة وبققول ثالث للخطانىوهوأن 
فى الآبة فالمراد به الاتقياد || الإعمان قول وهو لابزيد ولاينقص فإذا هس ذهب (قوله وقبل الحلف لفظى ) هذا القول للفخر 
الظاهرى فقط فإن قلت | الرازى جامما بين القولين (قوله وفيه نظر ) أى لأن الخلاف إتما هو قى أصل الإعان وهو التصديق 
قد فسرالنى صلى الله عليه || فهو حقيق لالفظى والمعول عليه ارجح المتقدم ( قوله الخضوع والاقباد ) أى فيقال أسامت 
وس الإسلام بنفس العمل || الدابة واستسامت أى اتقادت ( قوله وال كثر من الأشاعرة ا ) مقابل القول الأول وهو العتمد 
حيثقالعليهالملاةوالسلام | (قوله إذ مفهوم الإعان) أى مدلوله :( قوله وإن تلازما شرعا ) أى ولايبعده قوله تعالى إن السلمين 
الإسلام أنتشمد أن لاإله || والامات والؤمنين والؤمنات لأن تغاير مفهومالمسلم والمؤمن كاف ف العطف فلايازم منهمغايرة ذات 
لااك و أن مدا رسول | المؤمن لذات المسم (قوله فإن قلت إن الإسلام قدينفرد عنالإيمان الح) هذا السؤالواردعىثبوت 
لله وثقيم الصلاة وتؤق التلازم بينهما ( قوله إن قلت قد فسر النى ا) هذا السؤال وارد على القول بترادفهما ؛ ويانذلك 
الزكاة وتضوم رمضان | أن انی صلى الله عليه وسلم فسر الإسلام بالعممل ومن المعلوم أن العمل غيرالتصديق فكيف يقال 
يترادفهما؟ والح قأنهما لفان مغهوما متحدان ماصدقا متلازمان شرعا غقوله وقد جع رجه الله الح 
تكلف ولاداعى اليه (قوله من إضافة الدال للندلول) غير متعين بليصحأن يكون من إضافة اليب 
مر اده عليه الصلاةوالسلام اټ أومن إضافة الجزء الكل بنا على تسكلف أن الإسلاماسم العمل (قوله لدلالنباعلىمعنىواحد) 
بالإسسلام علاماته الدالة أى فسميت باسم مدلولما وإلا فه یکلام ومته قوله تعالى كلا إنها كلة هو قائلها قال ابن مالك : 
عليه ا قال عليه إلسلاة والسلام اوفد قدموا ليه أندرون ما الإعان باف تعألى وحده ؟ وڪلة 
فقالوا الله ورسوله أعلفقال‌شہادة أن لالله إلالله وأ نمدا رسول اث وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة وصومرمضان وأنتمطوا من الم 
الخ فقد فر الإعان بعلاماته لظهور أن الإمان ليس ماذكر بل التصديق والإذعان قله التفتازاتى وقدجمع رحمه الله بينقولى 
المائريدية والأشاعرة بالترادف وعدمه بأنهماخلاف حال فإن مفهومالإسلام إنفسربالاتقياد الظاهرى بمعنى امتثال الأوامموالنواى 
والعمل عقتفى تلك الأحكام من غير ملاحظة الإذعان والتسليم القلى کان الفا مفهوم الإيمان وإن فسر بالاستسلام والاتفياد 
الباطتى عى قبول تلك الأحكام والاذعان لما وترك الإباء والاستكبار عنها كان متحدا معه اه وقوله من غير ملاحظة الاذعان 
ن فى مفهومه قلا يناق أنه لايد من ملاحظة البناء عليه ليتأى التلازم (وينطوى) أى يندرج (فى) معنى (كلة الإسلام ) أىالدالة 
فى الاسلام وى لاإله إلا الله عمد رسول اف فاضافتها للاسلام من إضافة الدال للمدلول سمي تكلة لدلالتها علىمعنى واحد وهوالإسلام 
(ماقد مضى) ف کرء (من سائر) أى جيع (الأحكام) الالميات والبويات والسمعبات بيان ذلك أنها جملتان اللملة الأولى 


وج البيت إن استطمت 
اليه سبيلا فال جواب أن 


۷إا والاله هوالعبوديحق فالمنى لامعبود بح قموجود أو الوجود إلاالله ققد دلت هذه اللجلة على ننى الأنوهية الى هى استطاق 
العبود بالعبادة كاعر فتع نكل ماسواه منطوقا وعلىثبوتها له تعالی وحده‌مفهوماوهذا يستازم استغناءه تعالى عن كل ماسواه وافتقار 
كل ماسواه اليه تمالی أمااستغناؤه عن كلماسواه فيوجبله تعالىالوجود والقدم والبقاء وعخالفته الحوادثوقيامه بنفسه إذلومائلشيثا 
منها للزمه مالزمها من‌الا فتقار وهو محال ولوقام بغيره لكان مفتقرا الى ذلك الغير ويوجب له أيضا الثثزه عن النقائص وهو يستازم 


وجوب السمع والبصر والكلام والتئزه عن الأغراض فى الأفال والأحكام (ه۷) وإلالكان مفتقرا إلىدايتكل 
# وكلة بها كلام قد يؤمج(قوله لاإله إلا الله) رصح نصب لفظ الجلالة ورفعهوالختارالرفع تقول ابنمالك 
« وبعدنفى أوكن ا نتخب ‏ إتباع مااتصل:وهى من قبيل العام الخصوص وهو ما كان عمومه هرادا 
فى اللفظ لافى العنى فالاستئناء على ذلك متصل منحيث دخول لفظ الجلالة فىتموم اللفظ وهوعخرج 
مى فقول إلا الله كشف لماراعاء ف القلب عند الننى وهو منباب موم السل ب لاسلب العموم وإلااكان 
الاستثناء منقطعا وهو خلاف التحقيق ( قوله فالمنى لامعبود بحق) أى معناها الطابق والننى العبود 
محق غير الله فى ذهن الؤمن وى نفس الأمى لافيذهن الكافر إذ هوثابت لايتأىنفيه فهومن الؤمن 
إخبار عما فىقلبه وما نفس الأس ولابنظرلما فيقلوب اللكفار وحذفتنوينمعبودمشا كلةلافظ إله 
وإلاأقه النصبلكونه شبيها بالمضاف (قوله موجود أوفى الوجود) أشار بذلك إلى أن خر لاحذوق 
واختار الشارح تقديره من مادة الوجود واختار غيره تقديره من مادة الإمكان بأن يقال لاإله تمكن 
لاله ويرد عل ىكل إشكال أماالأو لفلا نمفهومه يفيد أنهناك آلمة غيرالله يمكن وجودها وإن تكن 
موجودة بالفعل . أجيب بأن تن الإمكان أخذ من الدليل المقلى ا أن وجوب الوجود فيحقهتعالى 
يؤخ من الدليل العقلى لامن الاستثناء فإنه إنما يفيد ثبوت الوجود وأما الثانى فلاأن منطوقه يفيد 
إمكان الله وكو نه موجودا أولائىء آخر . وأجيب بأنوجوده تعالى عل أيضامن الدليلالعفلى (قوله 
فيوجب له تعالى الوجود) . إن قات إنعقيدة الوجود أخذت من السكلمة الشرفة إذ التقدير لاإله 
موجود إلا الله فلاحاجة الى أخذه من الاستثناء . أجيب يأن الأخوذ من الاستثناء مطلق الوجود 
والأخوذ من الاستغناء وجوب الوجود فقوله .برجب له الوجود أى وجوب الوجود ( قوله وقنامه 
بنفسه) إن قلت إن القيام بالنفس هو الاستغناء فيلزم عليه أتحاد الوجب والوجب كانه قال 
الاستفناء أوجب الاستغناء . أجيب ,أن القيام بالنفس استغناء خاص وهو الاستغناء عن امحل 
والخصص والاستغناء الموجب الذى هوأحد جزأى مدلول الكلمة الشرفة عام وإثبات العام يستازم 
اثبات الخاص (قوله وهويستازم وجوب السمع ال) الضميرعائد على التئزه وماذ كره مبطل أن وليل 
هذه الثلاث عقلى وتقدم أن الأقوى فا الدليل السمعى وحينئد فتكون مأخوذة من ابجلة'الثانية 
وهی عمد رسون اله إذ هىمن جلة ماجاءبه رسول الله فتدبر(فوله ولكأن تقول) أىوجهتضمنها 
قائد (قولهيتضمن جميع ماذكر) أىلأن وجوب الوجود يضمن صفات السلوبماعدا الوحدانية 
التيزه عن الأغراض فى الأفعال والأحكام وكونه خالا لاام يتضمن القدرة والإرادة والعل والياة 
الوحدانية وحدوث العالم بأسره ون العلة والطبيعة (قوله الايها) أى لابغيرها من نحو سبحان الله 
الحدقه بلولوقرآجيع أسماء الله الح وهذا لايناف الخلا التقدم فى اشتراط لفظ أشبدوالترتيب 


عام يتضمن جنيع هاذ 


به من ذلك الفرض وعدم 
وجوب فمل ثىء من 
الممكنات أوتركه وعدم 
کون شىء من المكنات 
بۇر وة أودعها الله فيه 
وإلالم يكن مستغنيا عن 
كل ماسواه كيف وهو 
الغنى بالإطلاق عن كل 
ماسواه وأما افتقار كل 
ماسواه إليه تعالى فهو 
وجب له تعالى القدرة 
والإرادة والعل والحياة 
والوحدانية لما تقدم من. 
أن التمدد بوجي المجز 
ويؤخذ منه حدوث العام 
بأسرء ون قتأثير شىء منه 
بالطبع أوبالملة وإذا وجب 
شیء استحال ضده هذا 
حاس الى مابينه الإمام 
الستوسى رضى الله عننه 
ولك أن تقول اله غرغلى 
الدات الواجب الوجوة 
الخالق العا وقددات هذه 
الجلة على حصر الألوهية 
فيه تعالى وظاه رأ نكونه 
واجب الوجود وخالها 


وأها اجملة الثأنيةوهى قولنا جمد رسولاقه فقددل تقل ثبوتالزسالة له ضلى الله عليه وسلم وذلك يستازم 


صدقه فى كل ما خر به وأمائته وتبليغه للعباد كل ما أ بتبليغه من الأحكام وفطاتته إذ الرسول لايكون إلا معصوما واسشحالة 
أضدادها عليه صلى الله عايه وسلم وجواز كلمالا يؤدى إلى تفص علو" مرتبته من الأعرا ض البشرية ووجوب صدقه يستازمالإيمنان 
بكل ماجاه به ومن ذلك إرسال الرسل وهو يستازم مايجب فى حقهم ومايستحيل ومايجوز والإيمان بسائر اللكب الماوة واليوم 
الآخر والحساب وما عليه مامص من جميع السمعيات ولتضمنها جميع عقائد الاعان جعلها الشارع ترجمة على مافى القاب وليقبل 
من أحد الاسلام الابما ومن ثم كانت أفضل الأذكار قال صلى الله عليه وسم وأفشل ماققته أنا والنييون من قبل لاه إلا ا , 


وقد ورد فى فضلها أحاديث كثبرة ولذلك اختارها السادة الصوفية فى السلوك إلى الله تعالى علىغيرها من الأذكار؛ إذا عامت ذلك 
(فاكثرن ) بنون التوكيد المفيفة ( من ذكرها) أى كلة الإسلام ( بالأدب) أى مع الآداب الق ذكرها القوم وهذا شروع من 
ساععه الله تعالى فى فن التصوف الى 01/50 هوحياة القلوب رتبه على معرفة عقائد الاجان لأنه لابمكن السير إلى الله 
تعالى إلا بعسد سق [هان الفائل جعم الاشتراظ بقوللايد منالإتيان بهاواومنى (قوله وقد ورد ففضلها أحاديثكثيرة) 
ونه اوغا هد 0 |منبا قوله سل الله عليه وسل أفضل ال دكر لاإله إلا اله وأفضل الدعاء الجدٹ ومنہا ا كثّروامنشجادة 
لوا أن لاإله إلا الله قبل أن عال بيت وبينها ولفنوها موتا "م ومنها إن الله قد حرم على النار من قال 
القلب وسار الحسوات | لار إلا الله نی بذلك وجه الله ومنها جددوا مانت أ كثروا من قول لاإل الا اله ومنها لکل 


3 د عي “د |شى. متاح ومفتاح السموات قول لاله إل لله ومنب یس من عبد يقول لالهلا ال مال مرة 
من الأمورات واجتناب || ری إن تعالى بوم القيامةٌ ووجهه كالقمر ليلة اللدر ولم برقع لأحد بومئذ عمل أفضل من عمله 
البيات والاتتصار على إلاجئه الله تعالى بوم القيامة ووجهه كالقمر ليلة البدر وم يرفع لأحد يومئذ “مل افضل من 


إلا من قال مثل قوله أوزاد ومنها ماقال عبد لاإله إلا الله قط مخلصا إلا فتحت له أبواب السماء حى 


الضروريات من الباحات | تفضى الى العرش مااجتددت الكبائر ومنها من قال لاإله إلا اله عخلصا دخل الجنة ومنها لاإله إلا لله 


وقال هو الجد الاوك لإيسبقها عمل ولا تترة ذنبا وغير ذلك من الأحاد.ث التى لاحم كثرة (قوله إذا عات ذلك ال ) 
إلى ملك الاوك ويقالعو | أشار بذلك الى أن الفاء ف قول فأ كثرن للفصيحة أقصحت عن جواب شرط مقسدر ( قوله ف فن 


حفظ المواس وصراعاة 
الأنفاس والعنى متقارب 
وغاته صلاحالقاب وسائر 
الحواس ف الدنيا والفوز 
بأغلى الرانب فى العفى 
وموضوجه الأخلاق 


التصوف ) مأخوذ من المغماء وهو خاوص الباطن من الشبوات والكدرات قال بعض العارفين : 
ياواصنى أنت ف التحقيق موصو وعارفى لاتغالط أنت معروق 
إن الفتى من نوعده فالأزلبوق صاف فصوفى لهذا مى الصوى 
(قوله إلا بعد معرفتها ) أى ومعرفة الأحكام الفقهية الق بها تصح عبادته واذا قيلمن تصوف وليتفقه 
ففد تزندق ومن تفقه ومرتصوف فقد تفسق وم نتصوف وتفقه ققد حفق (قوله عاما) أى من جهة 
العم وقوله بأدول أى بقواعد وضوابط وقوله وعملاء.عطوف على علما (قوله هوالجد) أى الاجتهاد 


الحمدية من حيث التخلق | |أوبذل الحمة ( قوله حفظ الحواس ) أى من كل مابغضب الله 'تعالى ( قوله ومراعاة الأنفاس ) أى 
بها . واعم أن التصوف ١‏ |إفلا يضيع نفسا.فى غير طاعة فإن الإنسان مخرج من هكل يوم وليلة مالة ألف وأربعة وعشرون 
عمنى العمل هو الطريقة |ألف نفس ينبغى له أن براعيها ولايضيعها ( قوله والعنى متقارب ) أى فى التعاريف الثلائة ( قول 
وأما الدريعة فهىالأحكام | وغايته صلاح القلب) عراده بالغابة الفائدة وقوله والفوز بأط الراتب هذا هو غايته (قولهوموضوعه 
التى وردت عن الشارع الأخلاق الحمدية ) أى وهى أوامم القرآن ونواهيه لما ورد عن عائشة أنها حين سثلت عن أخلاقه 
العمرعنهابالدين وأماالحقيقة صل اله عليه وسل قالت كان خلقه القرآن وذ كر الشارح من مباديه العشيرة أربعة وبق ستة وهى 


واضعه وثم العارفون الآخذون له عن النىبالسند التصلونسبته أنه فرع علالنوحيد واستمداده من 


فهى أسرار الشريية 3 
الكتاب والسنة واسمه علم التصوف وحكنه الوجوب وسائله قتاياه الى بحث فما عن عوارضه 


ونتيجةالطربفة نهى علوم : 1 
وتعارق صل لقاوب الذائية كالفناء والبقاء والراقبة والشاهدة والجلال والجال وغير ذلك ( قوله العبر عنها بالدين) أى 
السالكين بسد صفائهامن واللة ( قوله لصفاء القاب) أى خاوصه من أدرانه وكدراته ( قوله مع الآداب) أى مع القيام بها 
كيرات الطاع الشرية والنرامها (قوله إلممطلوبه) أى وهو صفاءً القلب (قوله والآداب إماقلبة الخ) هذه آداب لخصوص 


الد كر وأما آداب الطريق فقد ذ كرها فماسيأىمشتنة و ذكرها قىرساانه التى ألفها قىطر بز القوم 
مجموعة ولنذكرها جما للفائدة فنقول: وأما الآداب فه ىكثيرة جدا فنفتصر ما ل الهساك پيا 
مع الآداب الى ذكرها يتطق بحق الشيخ وبعضها يتعلق محق الإخوان الذين معه فى الطريق ربيصها يتملق يمق العامة 
أعل اشر ضى تما عم ويعضبا يتعلق عمق نفسه وبالی بذ كرها يتيسر له إن شاء اله تمالی مالم بذ کرہ . فالآداب الى تتطلب 
ومتى ترك السالك الآداب أو أ كثرها بعد عليه الوصول الى مطاوبه والآداب إما قبلية من 

واما مصاحبة وإما بسدية فالقبلية أن يد التوبة ما وقع فيه من الخالفات أوالخواطر الرديئة وأن يتطهر من الحدث والخث وأن 
يتوجه الى الله تعالى برضبة ليحصل 4 الجية فى اا كر وأن يستغفر الله الى با تيسر بأى صيف كانت 


ولاش أقرب اصفاءالقلب 
منكثرة ذكر لاإله إلاالله 


وأن يصلى على النى صلى الله عليه وس مكذاك وأن يستقبل الفبلة لأنها أفضل الجهات وأن يستحضر شيخه ليكون رفيقه فى السير 
ثم شرع فال دكر. وأما الآداب الصاحبة له فأن يستحضرمعناها إجمالاوأ نمق الحمزة ويد ألفلا مدا متوسطا ويفتح هاإله فتحة 
خفيفة وجد ألف اله وألف إله مدا طييعيا وبأ بالحاء من الله ويقف عليها 2 (/9/1) 2 وأن يذ كر بهمة وقوة وأن يكون 


x 972525 :‏ ذكره رغبة ومرضاة الله 
من الريد فى حق الشيخ أوجها تعظیچه ونوقیره ظاهى! وباطنا وعدم الاعتراض عليه فى شی* فعله روعت اسالا لاي 
واوكان ظاهره أنه حرام و بؤول مااتبهم عليه ولايتجى' لغيره مااي ولابزور سالا لبإ لالرياء ولالسمعة ولالأس 
ولاخش رجاس ودوت بچ ابن و ESSERE‏ د دنيوىأوأخروىوأنينى 
ولاينام محضرته إلا بإذنه عل الشرورات ولا يكثر اكلام بترت ولوباسطه و لامجلى على سجادته الأ کوان من قلبه لأن 
فاسع بيجت لقن واکان اھ ولاإخمل قاين اروام 1 دا نك | ی رر .ييا لع 
شت و ارا ب ترس حل كاله ای اک وکیا و ما ا 2ك | ين لمان رو الت 
مغيدأمامة صونا 4 وأن لإبذكره جد اھ وأن غفظه غبت كفظة ق حشودء وأن بلاحظه اشيم متخلاق اشير 
بقلبه فى جميع أحواله ورى کلت وصلت له من بركته وأالإعاشر من كازالفيخ یکرهه‌وأن‌یصبر ماسر غوا Î‏ 
على فوته وإمراطة:عنة أن يعمل كلابه عل و فيه إلا بقرينة ارا عن يان العام حال البداية وأن علس 
سيت سي سي سور عرو ييا أ نود 
محبة غيره ماعدا الله ورسوله فإنها القصودة بالدات وعبة الشيخ وسيلة . وأما الآداب الى فى حق اي عر 
إخوانه فأن يكون محا هم ولامخص نفسه شىء دونهم وبحب لهم مامحب لنفسه ويعودهم إذا مرضوا أ فيجوزالتريع وأنخمش 
ويسأل عنهم إذا غابوا ويبتدرم بالسلام وطلاقة الوجه وأن برام خيرا منه ويطلب منهم الرضى | عينيهلأن ل«تأثيرا فىتتوير 
ولابزاحمهم ع ى أصردنيوى بل ببذل للمرمافتحعليه به وأن يوق ر کرم ويرحم صغيرهمويتعاون معهم || القلب وأن يبتدى'بلاجهة 
علىحب الله وليجمل رأس ماله مساعة إخوانه مخدمهم ولوبتقديم النمال لمم . وأما الآدابالق تعلق || العين ويرجع باله وخم 
بالعامة فالتواضع وبذل الطعام وإفشاء السلام والصدق معهم فى جيعالأحوال وأ كثرماتقدمالآداب || بالله جهة اليسارمشيرا إلى 
التعلقة بالإخوان يحرى هنا. وأما الآداب الى تتعلق به فنفسه فأنيكون مشخولاباف زاهدا فبا سواء | قلبه فإذا أراد خم اکر 
غاضا عن الحارم ليس للدنيا عنده قيمة تاركا لفضول الحلال كالتوسعة فى الأ كل والشرب واللبس أ ختمه بمحمد رسول الله. 
والنكم وال ركب مقتصرا على قد رالكفايةمديم الطهارة لاينام على جنابة ولايفضى بيده الى عورته إلا | وأما الآداب البمدية فإنه 
فى ضرورته ولا يكشف عورته ولومخلوة ولايطمع فما فأيدى الناس عاسب نفسه ل الدوام لابا کل || يسكت ويسكن شوم 
إلاحلالا وهوماجهل أصله يكابدنفسه عن النظر إلىالصور الجبلة منالنساء والأحداتغان تلك قواطع || فإن للذكر واردات ترد 
عن الله تعالی تسد بابالفتيح أجا رن الله منارتكابه ويطالع كتب القوم ککتب سيدى عبدالوهاب | عل قلب الذداكرولايتمكن 
الشعرانى فانها تمل الآداب . وحاصل ماهنالك أن طريق القوم سداها هذه الآدابوختها النكرفلاتم | الوارد منالقلب إلابذهك 
نسجها إلإنهما اتتهى ( قوله وأن بصلى على النى كذلك ) أى با تيسر بأى صيغة كانت ( قوله وأن || فإذا كان الوارد وارد 
يستقبل القبلة ) أى إن كان وحده وإلاتحلتقوا (قوله وأن فق الحمزة) أىالأولى والثانيةاحترازاعن زهدوجب القهل حت نم 
تسهيلها محيث تصير ياء فإنه‌ لمن ( قوله واولاآن للعبخ مدخلا فى السير ) أى من حيث إن ملاحظته || وڪن من الاب 
ترد الشيطان عنه (قوله وبرجع بإله) أى جهة صدره (قوله وجب القهل حتىيتم) حذفه من الأواخر فتستوىعندهالدنيا أقبلت 
لدلالة الأول عليه والأوضح أن يقول ولايتمكن الوارد من الفاب إلا بذاك فيجب القهل حف يتم || أم أدبرت وإذاكان وارد 
ويتمكن منالقلب فإذا كان الوارد وارد زهد استوت عنده الدنيا إلى آخرماقال والراد باوارد الك | توك ساريمد ذااشسموما 
الحاضر للذ كر فإذا حت الدا كر أتحفه بتحفة من ربه لآن المارفين قالوا حليس الك لااو من تحفة أمرء إلى رہ فی کل ٹیں 
فكيف مجليس ملك الاوك ف الحديث آنا جليس من ذكرنى (قوله عقب الذكر) أى أو أثنائه ضيه وإذاكان وارد صب مار 
عد ذلك لاينرْعج منتفاقم الآهوا الوهكذا من الواردات قال الإمام الغزالى رضى أفمعنه ولحذه السكنة آداب مر اة الله تعالى وإجراء 
ممنى ال كر على قلبه وتن اخواط كلها وجح حواسه كلها محيث لاتتحرك منه شعرة كال المرة عند اصطياد الفأرة وأن يكم نفسه 
بقدر لطقتعمار! أقلهائلاثة الى سبعة حت يدورالواردف جميع أركانه وأن لاباد رجرب لاءعق باق كرفؤنه يطفى. ماحصلمن أ تواره 


قإن داومت على الك كر بهذه الآداب ( ترق) أىتصمدوائباتالألف ضرورةعلى حد : ولاترضاهاولاتملق (بهذا اللا كر) الشتملطى 
الآداب أى بسببه ( أعلى الرتب) جمع رتبة وهى الخليقة الحستةالحمودة عاقبتها وأدتي الرتب الإسلامية لوم النفس على ماصدر منها من 
الخخالفات وأعلاهارنة الصديقية ينالهاالمد بعددخوله فى مقام الإحسان وهوأن تعبداللهكأنك تراه ورتبة الصديقية فى نفسها مراتب 
متفاوتة يضما أعلى من بعض وأعلاها رتبة أبى بكرالصديق رضى اللهعنه ولايماومقامالصديقية إلا مقامالنبوة فصاحبمقام الصديقية 
اوتخطى مقامه لنزل فى مقام النبوة إلا أن النبوة قدختمت بنبينا مد صلى الله عليه وسل والصديقية تتم فقامالصدييفية متام الولاية 
الكبرى والخلافة العظمى وهذا القام تترادف فيه الفتوحات وتعظم التجليات وتنم الشاهدات والكشوفات لكال النفس وحسن 
صقائها ولايمكنالوصول إليه (۷۸) إلاعد الثناء وهو زوال صفات النفس الذمومة بالكليةحق لاتصيرملافتة إلى شىء 
منها بل تزهدهاما تزهد وكا كثركان أعسن ( قوله فإذا EN‏ ا( 


أنيصبر بعد ال كر مدة أقلها تحوتصف ساعة فلكية 


أ كلالجفة مثلا وصفاتما || ى 1 8 1 : لت 
لجبغة مثلا وصفاتم6 | عار ,زاك إلى أن قول ترق جواب شرط مقدروهوأح. وجهين ف انواقع بعدالأم والآخرأندمجز 
الذمومة هى | ار بذلك إلى أن قولدترقجواب شرط متقدروهوأح. وجهين ف انواقع بعدالا ص والآخر' جردم 


فى جواب الأمر(قوله ع رحد ولاترضاها) هوتجزبيت وصدره * إذا العجوز غضبت فطلق + وماقاله 
الشارح أحد أ.جوية ثلاثة عند اثبات الألف ف الموزوم فالثانى أنها زيدت للاشباع الثالث أن الجازم 
إنما حذف الحركة فط وهى لغة بعض العرب ( قوله رتبة الصديقية) أى غير الأنياء وإلا رتهم 
لايصل إلبها غيرنم (قوله وهو أن تعبد الله الح) أشار الحديث الوارد عنرسول اله صلى اله عليه وسم 


والحقد وحب الجاء 
والصيت والمحمدةوالرياسة 
والشهواتؤالكيروالرياء 


والعجب والنغاقوالغردد | جوابا يريل عليه السلام حيث سأله عن الإحسان ققال الإحسان أنتعبداللكانك تراه فان تكن 
وب ضأحد من الخل قلغي || تراء فإنه براك فأشار وله انك تراه الى مقام الشاهدة وهى شود الله بالقاب بلا كيف ولا اتحصار 


غرض شرعى ونمو ذلك || لأندناظر إليه ومشاهد له ببصره وشبيهبرؤية الصرلنه فالس والعادة أقوى وأشاربقوادفان تكن أ 


فإذا زالت عنه هذه | تراء فإنه براك إلىمقام الراقية وهى کا بای ملاحظةالقتعالى فى كل حال أى أن هيسمعهويراء (قوله 
الأوصاف القبيحة اتصف | وأعلاها رتبة أب بكر الصديق) أىولبرتق اليا عيره منباق الأمة الحمدية فضلا عن سائ الأم لما 
بأضدادها من المفات | فى الحديث الشريف ما طلمت الشمس على أحد بعد النبيين أفضسل من أبى بكر وفى روابة أيضا 
الجيدة كالشفقة والرأفة | لووزن إيمان أفى بكر بإعان الأمة ارجح ( قوله لكال النفس) علة لقوله وهذا القام تترادف الح 
على الخلق حق حب لنيره || (قوله والصيت) أى الشبرة بين الناس (قوله هى خضوع النفس لمقام الألوهية الح) أى لأن قصارى 


أعى العبد عدموآيل إليه (قوا لهف أخص أوصافه) أى وهى العظمة والكبزياء لما ف الحدي ثالعظمة 
إزارى والكبرياء رداق هن نازعنى فى ثى«منهماقصمته (قوله نما تكون لافاعل الختار) أى وهولله 
تعالى (قوله وملاحظة بقية أركان الطريق الح )أى وهى خسة محديد التوبة والشكر والصبروالفكر 
والشيخ العارف. والخاصل أن الشارح رضى الله عنه عد الأصول عشيرة لكن مهار بحة مشتركة بن 


مامحب لنفه والإخلاص 
وحسن الخلق والسخاء 
وللكنة التى طلبها النى 
صلی‌اله عليه وسلم بقوله 


اللهم أحينى مسكينا وأمتتى أهل الطريق وغيرمم وهى الفكر والشكر وااصبر وتجديد التوبة وستة مخصومة بأهل الطريق 
مسكناوا شرق ىة لتوقف وصوهم عليها عادة وهى دوام الذذكر والصمت والسهر والجوع والعزلة والشيخ العارف اللدى 
اق اوها برع | يدل على الله تعالی . وقد نظم بعضهم الستة الختصة ماعداالشيخ وال كر يقوله .: 

ا ات ت الولابة قسمت أركانه ساداتنا فيه من الأبدا 
هى خضوع النفس لقام بيت الولاية فسمت أركانه اداتنا فيه من الأبدال 


الأنوهية وخفض ا ناح . هابين صمت واغتزال دام والجوع والسهر التزيه العالى 


لبوية حى لانشم صاحبها للرياسة رائحة وصاحبها هو العبد الحقيق الصديق فن لم يتصف بها م خل نفسه (قوله 

من منازعة الحق تعالى فى أخص أوصافه لأن الرياسة إنما تكو ن لنفاعل, الختار الغنى على الإطلاق وهى لاتفارق الإنسان إلابعد 
الجاهدة الكيرى فعرقها لاينقطع عن أحد إلا من خصه الله بالسودةالعضة ولذا قالوا آخر ماخرج من قلب الصدبقين حب الرياسة 
ولابسيل الوصول إلا عادة الاعداومة ذكر لاإله إلالله ليلا ونهارا مع تعلق القلب باه وحده وال جوع والسهر والاعتزالعن الناس 
والمسمت الاعن ذ كر الله تعالى وملاحظة يفية أركان الطريق التى سبأتى بيانها إن شاء الله تعالى وهو السمى بالمجاهدة قال تعالى 
والذين جاهدوافينا لنهدينهم سيلنا وهذ الترق هوالسمىبالساوك إلى ملك اللوك عند الطائفة . وأما السير إلىالله تعالى فهو توجدااقلب 
إلى الرب مع عنالفة انفس فىشهوانها ولومباحة طليا لمرضاة اله تعالى وإيثارا له طيماسواء فال ركالسبب ف السلوك وقد يطلق الاوك 


على المنى الثانى أيضا والساوك الىالهتعالى طريقة النبيين والصديقينوالطاء العاملين الاأنه عخلف فساوك الأنبياء عليهمالصلاة والسلام 
مبدؤءالترق من تفوس مطهرة كالية الىمالاتهاية له من القامات الاحسانية وهوف نفسه متفاوت فساوك أولى العزم منهم أعلى وأجل من 
ساوك غيرهم وساوك سيد أولى العزمعليه وعليهم أفضلالصلاة والسلام على منغيره إذمبدؤه نهاية غيره وأماساوك خيرم فن تفوس 
أمارة أولوامة ظلدانية الى تف سكاملة صديقية والنهايات تتاف ف الاشراق بحسب اختلاف البداياتفبإحراق البداية يكون إشراق اللهابة 
النفوس سبعة محسب أوصافها والافهى واحدة الأولى النفس الآمارة بالسوء وهى ال لاتأعس صاحبها غير فإذاجاهدها صاحبها وخالفها 
فى شهواتها حق أذعنت الاتباع التق وسكنت تحت الأمس الشكلينى ولكنها تغلب صاحبها فا كثر أحوالما ثم تزجع إليه باللوم على 
ماوقع ميت لوامة وهى الثانية فإذا أخذ ف,الجاهدة والكد حق ملت إلى عالم القدس واستنارت بحيث ألحمت -فورها وتفواها 
ميت ملهمة وهى الثالثة وعلابتها أن يعرف صاحبها دسائها الخفية الدقيقة ‏ (1/8) من الرياء والعجب وغير ذلك فإذا 


( قوله على الى الثئى) أى وهو التوجه إلىالرب مع عخافةالنفس فشهوانها ال فعنى تسميته سالك جه فرت 
أنه متسبب فى الساوك (قوله وهو فى نفسه متفاوت )أىفالساوك مول بالتعكيك (قوله تهاة خيرم) أ ٠‏ ابوت رن 


1 يكيب اووس يي ؟ 15 || الصفات!اذمومةالحمودة 
أى من أولى العزم (قوله والنهايات تلف 0 أى نهايات چنیا عليهم السلام (قوله فباحراق ولق بأخلاق اال 
البدابة) أى بالجاهدة باكر والفكر وقوله يكون إشراق النهاية أي بالعلوم والعارف والأسرار الخالية منالرأقة والرحمة 
( قوله والنفوس سبعة ) أى عند السادة الخلوتية وأما عند السادة الشاذلية فثلاثة أمارة ولوامة ا ا 
ومطمئنة فأدخلوا اللهمة فى اللوأمة وأدخاوا الراضية والرضية والكاملة فى المطمثنة ووجه ذلك أ 9 وا ارم وور 
١ 1‏ سمي تمطمثنةوهى الرابعة 


أن النفس اللوامة إذا كر منها اللوم صارت عيوبها بين عينيها فاشتغلت بها عن غيرها وهى الملهمة 
وأنالطمثنة إذا ترقت قى السكالات رضيت عا قضاه الله وقدره فوزيت بالرضا من خالقها فإذا زاد 
ترقا كلك فهسذه مطمئنة وزيادة فلا خلف بيهم ( قوله الأولى الأمارة ) وهى مأخوذة من 
قوله تعالى إن النفس لأمارة بالسوء ( قوله لاتأم صاحبها خير ) أى خالص من العلل فلاينافى 
أنها قد تأعى مخير معاول كا اتفق ارجل أعرته نفسه بالجهاد بوما قطلب من الله أن يطلعه على 
دسائسها فأطلعه الله على أنها تريد أن تجاهد وتقتل مرة واحدة لتتريع من قتلك لما كذا 
| ممرة ( قوله ميت لوامة وهى الثانية ) أى وهى مأخوذة من قوله تعالى ولا أقسم بالنفس 
اللوامة وقوله ميت ملهمة وهى الثالثة أى وهى مأخوذة من قوله تعالى فألحمها لخورها وتقواها 
( قوله وعلامتها أن بعرف صاحبها دسائسها الخفية ) ومن ججلةعلامتها الشوق والميمانوالسكر إذ هو 
فى هذا القام فان عما سوى الله تعالى ولكن هذا كثير العطب لاينجو منه عادة إلا باستناده لشيخه 


وهذا الام هو مبتدأ 
الوصول الى الله تعالى 
و لكنها لااو .من دسائنس 
خفية جدا كالشيرك الى 
وحب الرياسة إلا أنها 
فاا ودقنها لايدركها 
إلا أهلها الدين نور الله 
بصائرهم 'لأن ظاهرها 
الصلاح والاتصاف بالصفات 


اللقام . أن هذ ا د وا يدقن الم وال 
بالكلية ( قوله میت مطمئنة وهى الرابعة ) هذه ومابغدها السابعة ماخوذة من قوله تعالى ياأيتها والتوكل والزهد والورع 
النفس الطمئنة ارجمى إلى ربك راضية مرضية فادخلى فى عبادى وادخلى جات ( قوله هو مدا الق كى انر والتسلي 
الوصول ) أى ولذا يقولون هو أول قدم يضعه الرريد فى الطريق وقبله يسمى صدا ( قوله فی حار والرضًا بالقضاء ١‏ 


التوحيد) من إضافة الشبه به للمشبه وكذا قوله بلابل الأسرار وقوله بالتغريد هو فى الأصل صوت انكفاف بعض أسرار 
البلابل الحسن والراد بها دواعى القرب لحضرة الرحمن (قوله فتناديه حقاثق ال كوان) أى ذواتها واتخراق بعض عادات 
وظهور بعض كرا امات فارعا ظنصاحبها أنه الإمام الآعظم وأن مقامههو القام الأنفم وهذا من حملة الدسائس فإذا أدركته العناية 
الالمية واستند الى شيخه بالكلية ولازم الجاهدة حقيحكن من الصفات الحمودة واتقطع عنه عرق الرياء وصارت نفسه ذليلة واستوى 
عنده الدح والذم ودخلت فى مقام الفناءورضيت بكل مايقع ىالكون منغير اعتراض أصلاسميت راضية وهى الخامسة ولكن 
رؤية الفناء والإخلاص ريما أؤقع ىشىء منالإتجاب فيرجعبه القهقرى قليستعذ بلله من ذلك مع مداومة ال كر والالتجاء الىالله 
وملاحظة أنه لام له الخلاص الابمدد الشيخ فإذا فنى عن الفناء وخلص من رؤية الإخلاص جلى عليها باازضا وعفا عن كل مامضى 
وتبدلت سيآ تما حسنات واتفتج لما أبواب الأذواق والنجليات فصارت غريقة فى حار التوحيد وآ نستها بلايل الأسرار بالتغريد 
ولذا ميت عرضة لأنها بعنايات اله مرعية وهى السادسة إلا أن صاحب الهمة العلية لإيرضى بالوقوف عند هذه القامات وإن كانت 
سنية بل يسير من الفناء الى البقاء ويطلب وصل,الوصل بام اللقاء فتنادبه حقائق الا كوان اما تحن فة قلا تكفر 


ول إلىر باشقاتبى فإذا سار إلىمنازل الأبطال وخلفافنيا وراء ظهره ناداه ربهبأحسنمقاليأيتهاالتفس الطمئنة ارجعى إلى ربك 
راضية عرضية فاذخلى ف عبادى وادخلى جنق فيدخلها رها قى عباد الإحنان ولع عليه خلع الرضوان ويدخلها جنات الشهود 
و ملسا فى مقعد صدق عنداللك العبود وف هذا للقام قدتمتالجاهدة والكابدة لأزصفات الكال صار تلا طبعا وسحة وتسمى 
النفى فيه بالكاملة وهىاسابعة 2 )۸٠(‏ وهىأعظمانفوسقدراو ا كلها لفرا ومعذلك لايتقطعترقها أبدا لأنالكامل 
يقبل الكال فلتزل ترق 
حتى تشبدالحق تعالى قبل 
الأ كوان ومشاهدتهتعالى 


(قوله وأن إلى ربك النتهى) أى فلا تلتفت لغيره فإنه فتنة شاغل لك عن مقصودك »ومنذلك قول 
العارف ابن الفارض : قاللىحسن كلثىء لی فى لى فقلت قصدى وراكا 
وجد القلب حبه فالتفاتقي لك شرك ولا أريالإشراكا 


قبل كل ثىء تة . 0 

سک بع ( قوله قدت الجاهدة والكابدة) أى ومعذلك فلايأمن لنفسه.بلداتما يتمهدها وبر يها قال السيد 
عفالقن دن حازت البكرى النفس حية تسعى ولوبلغت مراتبها السبعة ( قوله هو السمى عدم بالمعاينة ) أى الراقية 
لين اذى هومعرفته ( قوله بعد أن حازت عل اليقين) أى وهو الذىكان متسفا به قبل الدخول فى المطمثنة ( قوله وهى 
نال البواهنين ثم حبق مشاهدته تعالى فى کل شیء) أى وهو السمى فى اصطلاحهم بالمشاهدة قتحصل أن الراقبة وتسمى 
القین وى مغاهدت ال بالمعاينة هى أن شد الله قبل الأ کوان ثم يثبتها به لأنها آثاره کا أشار له بعض العارفين بقوله : 


هذه آثارنا تدل علينا فانظروا بعدنا إلى الآثار 
وأن الشاهدة.هى أن ریاف فى كل شىء فلا محجبه رؤية الله عنها ولاحجب بباعن الله ويقاللصاحبها 
من أهل الح والفرق وهو أعلى القامات ( قوله وبعد الفناء بالله الح) أى بعد انقضاء الفناء وثبوت 


فى کلشیء من غیرحاول 
ولا الحاد:ولا اتصال ولا 


اتقصال کال رآ ترى غ 
00 واج البقاء سواءكان فى الراقبة أوالشاهدة وقول هك ن كيفما تشاء ليس الفصود رفعالتكليف عنه وإما 


القصود بیان حفظمنالزلل بدليل قوله ‏ فعلمكلاجهل وفعلك لاوّزر + وهو بعنىقول!بنالفارض 

فليصنع القوم ماشاءوا لأنفهم م أهل بدر فلا تخشون من حرج 
وقدوضحه الشارح بقوله فهو حفوظ الح (قوله واعم أن الكامليناخ) لي سقصد الشارح بتلك العبارة 
التنفير من مجاهدة النفس بلهىمأمور بها مدوج عابها سلك أو يسالك لقوله تعالى وأمامن حاف مقام 
ربه ونهى النفس عن الموى الآبة وها القصود زيادة التحريض على تلك الفامات السنية نظيرقول 
ابن الفارض « هو الحب قاسم بالحشاما الحوى سبل * إلى أن قال : 


الوجه فبياولا أتحاد وهذا 
شېد ذوق لادرڪه 
إلا أهله وصاحب هذا 
اقام لايفتر عن العبادة 
لأنها صارت طبعه إما 


حبني سوم نصحتك علا بالهوى والدى أرى عخالفق فاختر لفك ماجحاو 

وأتثننه عبادات ولذاقال (قوله ولذا قيل) أى قولا صحيخا لبعض العارقين ( قول كيف الوصول ال) استفهام تعجى استبعادی 
و اسع وسعاد كناية عن الحضرة العلية ودوتها أى سعاد وقوله قلل الجبال جعقلة والراد بباشواهق الجبال 
E 1‏ وهو من إضافة الصفة للموصوف والظرف خر مقدم وقلل مبتدأ مؤخر وال ملةحال من سعاد وقوله 
ری رز ررس س | ونين توف الظرف جين مقدم وحتوقة الا وای سام ل ار ور ی 
0 هه كن. ليف | الافة والجلةحال منجال وقوله والزجلحافية مبتدأ وخر وكذلك مابعده وقولهصفر بكر فسكون 
اة ااال وة أى خلية منالدنيا الق يستعين بها على أجرة الركوب والراد الوصل وهو كنابة عنعدم تأهل اقرب 
لاوزر 2 من حضرة الحق لكونه نظر الى حوله وقوته فرأى الم مستبعد ا كجعد من كانتهذه أوصافه فی 
فهو عغوظ من الإقوع وصوله الى حبوبته وليس القصود اليأس لنفسه ولالغيره وإنما القضنود الوصول الى الله تعالى بالعجز 
ف ألفالفاتلضور. ماين | والافتقار إليه لابا طول ولابالقوة قال بعش العارفين فى هذا الى : 


معااقه فجميع الحالات. واعمأن الكاملين ف الناسمن أقل الأقلإذ السالكون إلا تعالرمن للؤمنينقياون ‏ وڪن 
والواصاون مہم قليلون والكاملونمنهم قليلون إذ السيرالى الله تمالى سهب جد الإقد رعليه إلاذوهمة علي وصد قكامل إؤترك الألوفات 
م نالطمام.والنام وجمع الال وحب الجا وسائرالشهواتلايقدر عليهإلا القليل من الأبطال والطريق فبها مفاوزومهل کات فاناچی فما 
قلي ولداقيل: كيف الوصول]لىمعاد ودونها. قلل الجبال وبينينحتوف والرجلحانيةومالى كب , واليد صفر والطريق مخوف 
(وغلب) فى حال اشتغالك بكر النهکور (الخوق) من الله تعالى 


هادمت فى حال الصدة (على الرجاء). ق رحمته وعفوه بريد أنه لايد اليد من الحوف والرجاء معالأنهما كناحى الطائر مق ققد 
أحدها سقط إلا أنه فى حال الصحة والسلامة يذنى تغليب جانب الخوف على جانب الرجاء لأنهكالسوط بنساق به إلى الاعتناء 
العادة وبه تزول الرعونات النفسية عن القلب إن شاءالله تعالى فإذا (9.م) 'زلبه الرض وأشرف على الوت 


وكنعاجزا عنأ تكن قادرابها ‏ فعدلك عتا منكتحوالسوى غم موسي e‏ 
ومن ذلك العنى قول النيد البكرى : 
- 1 8 ادوم على لكريم : 
وآتيت إليك خلا من صو وصلانى مع حججى E‏ 

( قوله مادمت فى حال اأصحة الخ ) هذاءهو مذهب مالك وعند الشاقتى عملهما كجناحى الطائر والحوف ثم وقلق لما هو 
مستوبين صحة ومرضا. واعلأن الخوف والرجاء حالنانلابد لکل شخص منہما ولاخلو منهما أحد | آت وازن م لمافات 
سلك الظطريق أولا لكن قال العارفون إن خوف السائر إلى اله نعالى يسمى قبضاورجاءء مى ر طا أ دالرجاءتعلقالقلب عرغوب 
والتوسط يمى أنا وهيبة والكامل يسمى جلالاوجمالا (قوله والرجاء) أى بللد وأما بالقسر فعناء أ محصل فى الستقبل مع 
الناحية قال تعالى واللك على أرجالها أى نواحيها (قوله سيدا حتيا) أحسريما شديدأوالنى اقبل عل || الأخذ فى الأسباب فإن 
عبادة الله بكليتك ولانضيع تمرك سبهللا فإنه ذخيرةلك فن الحديث واعملاربك على قد رحاجتك إليه م بأخذ فالأسباب فطمع 
(قوله بأن تعلق قلبك يغيره) تصور للتباعد عن الط ربق الستقيم (قوله إلى باری* النم) أى خالقها | وعومنموم شرءا(وسر) 
والنم جم جم نسم ةكشجرة وشجر قهواسم جنس جمعى يفرق بينه وبين واحده بإلناء (قولاعلىالوت || سيرا حثيثا (لولاك) أى 
بالإرادة ) أى بالاختيار والفصد (قوله مق أطعها) أىقشوواتم! ولذانہا وقوله عصت أىخالفتربها د وخالقك (بلاتاء) 
وقوله أوأعصى أى أخالفها وأقع شهواتها وقوله كانت مطيعق أى مواقفة إعلىهاأريدمنهامن طاعة || أى بلا تباعد عنالطريق 
لله تعالى ( قوله ماللوت یسر بعضه) أى من الجوع والسهر والصمت والعزلة واتغرب ولبس خشن أ الستقيم الوصل الى الله 
الثباب ونحو ذلك من الشاق الى يكون بها ئربية النفس وأفعل التفضيل على معنى من والعنى حملتها || تمالىبأن تعلق قلبك بيره 
متاعب الوت أسبل من بعضها فإنه كان بواصل الجوع أربعينا أربعينا فاتفق أنه طلبت نفسه شهوة || تعالى وتقدم أن السير 
فزادها عشمرا فصار أ كله بعد كل مسين وقوله وأتنبتها أى بتلك الأمور وقولهكيا تكون رعق || غبارةعن تعلق القلب بلله 
أى بغناء شہوانما ( قوله فعادت) أى صارت مرغة لى رقوله وموماحملته أى الشاق النىالوت سر تعالى مع عخالفة النفس فى 
من بعضها وقوله حملت منى أى أخذته بقبول وانشراح ورضا لأنها بالحق ورفضہا الخلق ( قوله || شهواتها إيثارا له تعالى علي 
وأصولما عشرة ) أى أصول طريق الشطار من أهل الحبة والشوق وتقدم أن الختص بهم ستة منها غيره وهذا هو الطريق 
والأربمة عامة ( قوله الأول التوبة ) هى لغة مطلق الرجوع واصطلاحا الرجوع عماكان مذموما للستفيم االوصل الى الله 
فى الشرع الى ماهو مود فيه وما بداية ونهاية فبدايتها التوبة من الكبائر ثمالصغائر ثم الكروهات || تمالى وهىطربق الشطار 
ثم خلاف الأولى ثم من رؤية الحسنات مم منرؤية أنءصارمعدودا هن قرا ءالزمانثم من رؤيةأندصدق من أهلالحبة والشوقالى 
فى التوبة ثم من خاطر له فى غيرصضاة الله عر وجل وما نهاءتيا فكلماغة لعن شود ربهطرفة عين باری' الخسم ومبتاها على 
بدأ بالتوبة لأنها أساس الكل مقام يرتق إليه العبد حق موت فك أن من لاأرض له فلا بناء له الوتبالإرادة لبرو مووا 
فكذيك من لاتوية له فلاحال له ولامقام» ومن كلام العارفين من أحم مقام اتوبته حفظه الله تعالى لان تموتوا» ولدا قال 
من سائر الشوائب الق فى الأعمال (قوله ولوصغيرة) أى هنذا إذا كان كير بل ولوصخيرة وف كلام | سيدى عمر بن الفارض: 
إشارة الى أن اذوب قمان صغائر وكائر وهو مذهب أهل النة قفيه رد على الرجثة القائلين إن وتفلی‌کانت قبل اوامة می 
اللدنوب كلها صغائر ولايضرمع الإعان ذنب وعلىالخوارج حيث قلوا إنكل ذنب كبيرة وتک | الها عصت أو أعص 
كافرواع أن الكبائرلانحصر بعدد وإنمالما أمارات متهاليحاب الحد ومنها الاسعادعلمابالمذاببالنار كانت مطيعق 

1١ [‏ - صاوى ] مهام الوت یر بعضه وأتعبتهاكيا تکون مرغت فادت ومهما حلت عملت 
عنى وإن خففت عنها تأذت 2 وأوصولها عشرة الأول النوبة من كل ذنب ولو صغيرة على النحقيق وإليه أشار تنوه (وجدد) 
وچوا (التوية) أى الرجوع إلى الله تعالى (للا'وزار ) أى من أجل ارتكابك الأوزار جع وزر وهو العصية وأركانها ثلا 
الندم على ماوقع منه من لغالفات لمراهاة حق الله سبحانه وتمالى والعزم على أن لايعود لمثله وهنان لايد مها 


نكل توب واكاك الإثلاع عنالدنب فى الال وهنا إعابتق وذ بإبنقض فيجب الكفعن استامائزنا وشرب الجر وعنآذبة 
آحد ورد الظالم الى أهلها واستسماحالظاوم إن أمكن و إلااستغفرله وتصدق 4 .يما يمكنه فإن الله تعالى إذا ع صدق الع دأرضىافه عنه 
خمماءه وتصح التوبة منذنب دو نآخر لاف السير الى الله تمالى فإنه إنما يصح بالتوبة عن الجبيع وتحب البادرة بها فتأخيرهاذنب 
آخروتوبة الكافرع نكفره بالإسلام مقبولة قطعا والؤمنالذنب من ذنه مقبولة ظنا وقيلقطعا ولاتننقض التوبة بالرجوع ال ىاللانب 
واؤرجعت إليه واليوم ألفحرة وي بتحديدها عند كلرجوع إليه (لانبأسن من رحمة الغفار) أىالستارالدنوب فإن رحمة الهتمالى 
وسم تکل شی دوالولىهوالذىككا وقع ثاب قال انه تعامىإن الله حب التوابين وم الین كا أذذوا تابوا ومن أحبدالله تعاليقر بهوأدناء 
ولیس شیء أغد على الشيطانءن تحديدالؤمنلاتوبة واليأس آی القنوط من رحة اله تغا ىكبيرة أ وکفر قالتالى إن لاييأس من 
روح اه إلاالقومالكاقرون . الثاني شكر (5م) العمجلوعزوهوصرفاليد جع ماأنتم لله به عايه منعةلى وسمع 
وسرو اق 0 وها ومنب وصف فاعلها بالنسق نصا ومنب اللعن كلمن السارق وأ كرا الكفربالتمالى متتل 
ماخلق لأجله وإيه شار العمد وماخرج عن حد الكبيرة وضابطها قهو صغيرة ولاتحصرأفرادها وربما تقلب الصخيرةكيرة 


بقوله (وكن على آلاله) | + . e‏ 7 : 
۲ م 5 بأمور منها الإصراروالتهاونوالفرح والافتخار برا (توله ق كل نوبة) أى من كل ذنب (قوله فوذاب 
جم أل ى كظى نی م ينقض) أى بأنكان يكن استمراره ( قوله مقبولة قطعا ) أى باتفاق الأشعرى وإمام الحرهين 


أى كن على تعماله الى 


24 والقاضى لقوله تعالى قللاذين كفروا إنينتهوا ينفرهم ماقد سلف ( قوله مةبولة فانآ) هوقوك إما 
أتسها عليك ظاهرية اضى لدو 7 إنينتهوا يغفرهم ( قوله مةبولة ظنا) هوقوك إمام 


الحرمين والقاضى وقول وقيل قطما هو قول الأشعرى والفرق بين الكافر والعاصى أن السكافر 


كانت كالسسعع ^ | مطرود عن رحمة الله بالكلية والعاصى ليس ع#طروه بل غاية مافى العاصىتطهيره بالعذاب ثم يدخل 
ة الأ اة 5 
وجلانة ود الجنة فالكافر عتاج تأليفه يقبو لتوبته إذ لولم تقبل توبته لابدخل ال نة علا العاصى اله للجة 
e‏ امم (شكودا) || ولوبلغ فى الدصيان مهما بلغ (ذوله ولاتنتقض اوبة بالرجوع الىالدنب) أى وإها رجوعه له ذنب 
آیکخیاش کرد جع | آخر زول ولیس شی. أشد على الشيطان اغ) أى لأنه بالتوبة ردم جیع ملسو لابن آدم ( نوه 
ا 1 مه كبيرة ) ی إن استعظم ذنبه وأيس من غفرانه وقوله أوكفر أى إن اعتقد أن اله لابغفر الذلوب 
ب ركان ونطق باللساك | عموما وإنما كفر نخالفته الكتاب والسنة (قوله بأن يعتقد الم) راجعللاعتقاد بالجنان وقوله وينطق 
بأ نيتق د أن لانعمة إلامنه : 


بلسانه راجع لنطق اللسان وقوله ويعمل >وارحه'راجع لخدة الأركان قفيه لف وشر ملخبط 
( قوله والشكر على الشكر) أى والتوفيق على الشكر » ومنه قول ,مضهم : 

إذا كان شكرى نعمة الله نعمة على له فى مثلها يحب الشكر 

فكيف اوغ الشكر إلابفضله وإنطالت الأبام واتصل العمر 
(قوله لأنه طريق المديقين) أى الأنباء وكبار الأولياءومنه حديثأفلا أكون عبدا شكورا (توله 
الصبر على البلاء ) مثله الصير على الطاعة وعنالعدية ( قوله يندرج عتما كل الدين من الأمورات 
٠‏ والنهيات ) ومان ذلك أن الصير إما على الطاعة أوعن العصية أو على السيبة والشكر إما باللسان 


تعالى وينطق باسانه بأنه 
لاإله إلااهو وخيره من 
الأذكار ويعمل مجوارحه 
ڪل ماطاب منه من 
الأمورات واجة كانت 


أومندوبة ومن العم الى 


م سالك کرعام) التوفيق ٤‏ 
يباك كرعلي التونيق | ران ربلا ران ولاشك أرما قدحما معام الدين وهوامتشال الأمورات واجتناب النبيات (قوله 
اتر والشكرطل الشكر وبالجنان أوبالأركان ولاشك أ المالدين وهو مورات واجتئاب النهيات (قوا 


والشكر لاما له واذا وهو عند الأشاعرة الم) هذا قول من خاض فالقدر وبضہم لم عض فيه مستداين بقوله صلی الله 
قال عليه الضلاة وااسلام سبحانك لاتحمى ثناء عليك آنت كا أثنيت على تفسك والث 
لأنهطريق الصديقين وإذا قال تعالى وتايل هن عرادىااشكور .الثالثالصبر على البلاء وهوحإس النفس علىماأصابها ما لإإلامها رضا 
بتقدير أثالك الختار منغير انزعاج وإليه أشار بةوله (وكنءلى بلاله) منمرض وضيق عيش وتقدمال وعيال وأذية أحد وغير ذلك 
ومنه الأحكام الذكليفية كالم لاة وا"صوم (صبورا) أ ىكير الصير فإنه تعالى حب عبده الصبور قل تعالى وثسر الصابررن وق لتعالى 
إما يوق الصابرو نجهم يخيرحساب والصبر وع فأولىااعزم والفمااماءة وقد وردفيه وااشكر منالآنات والأحادي ثالشريفة مالو 
عع لأدى الى ميد التطويل الخرج عن الةم ود وباملة ده تحتبماكل الدین هن للأمورات والنبيات فناهيك مهما مدحا لمن 
أتصف بهما فنأمل ثم علل طلب المنبر يقوله (فكل أس) أ وإتما طلب منك الصبر لأ نكل مابرز فى اسكائنات فهو(القضاء) أى 
بيه وهو عند الأخلعرة إرادة الله التملقه أزلا بتخصيص السكائنات يعض ما يجوز علا أى على طرق عله (و) ببب (القدر) 


ر بهذا الاعتبار عزيز جدا ‏ عليه 


حتح الال وهو عندهم نماد الله امال الأمور على طبق إرادته وقال الاتريدية القضاء عل لله لمات أرلا بوجود الأعياء واتندر 
إعاد الأحور لى طبقه وعلى كل فالنضاء فة ذات ميد تعاها والقدر صفة قمل ونظم ذلك العلامة الأجهورى وله : 

إرادة الله مع التعلق فى أزل قضاؤه قزق والفدرالإيجادللاًشاضي وجه مين أراده علا 

وبضهم قد قالمع الأول العل مع تعلق فى الأزل «القدرالإيجاد للأغور على وفاق عه المذكور 
( وکل مقدور ) أ ىأمرقد قدره الله تعالى أى أ بوه الىالوجود بما سق ف‌سابق‌علمه وقضائه (فاعنه مفر) أىلابدمن وقوعهط طبق 
ماأراد وعم ولاحيص عنه فيجبإذن الصبر والتسليم لماقدرهالعليم الحسكير فانيصبر واتقلب على وهه فقد خسرالدنياوالآخرة من 
غير تخفيف عنه ولاناصرينصره . الرابع الرضا وهو الخروج عن رضاتفسه بالدخولفى رضاريهبااتسلي للا حكام الأزلية والنفويض 


للتدبيرات الأبدية بلا إعراض ولا اعتراض واليه أشار بقوله مفرءا على (45) 
عاي وس إذا ذ كر الفدرفامسكوا وبأنه سرليس لمن عرفه أن يفشيه ولذا لما سثلعنه لب نأ ى طالب 
تزضى الله عنه قال هو طريق مفلل لاسبيل إليه فأعيد السؤال قفال البح رعميق لانلجه فأعيد النؤال 
فقال مر الله قد خن علينا فلا نفشيه (قوله على طبق إرادته) أى ويلزم منه أنه على طبق الع (قوله 
إتجاد الأمور على طبقه) أى العلم ويازم منه أنه على عابق الإرادة ( قوله وعلى كل ) أى من قول 
الأشاعرة والاتريدية ( قوله صفة ذات بقيد تملقها) أى فهى إما الإرادة التعلفة بالأعياء أزلا وهو 
قول الأشاعر: ة أو الم المتعلق بالأشياءأزا لا وهو قول الماتريدية فالةضاء قدم علىكليهما (قولهوالقدر 
صفة فعل) أى وهى حادثة عند الأشاعرة قديمة عند الماتريدية لأنها.النسكوين ( قوله ونظم ذلك) 
أى ماتقدم من تعريف القضاء والقدرعلى كل من الذهين (قولهأراده علا) أى تنه فملا فملماض 
فن البيت جناس نام :( قوله فى سابقعلءه وقضاله ) أشار بذاك الى أن فى المثن حذف الواو مع 
ماعطفت أى ومقضی ( قولهلماقدره) أى :وقضاء ( قوله من غير تخفيف عنه ولاناصر ينصره ) فيه 
تلح للنثل الذى ضربه الله تعالى لمن لم يصبر على أحكامه بدوله تعالى من كان نظن أن لن. ينصرم 
اله فى الدنيا والآخرة فليمدد.بسبب الى السماء ثم يماع فلينظر هل يذهب ن كيده مابفبظ ( قوله 
فی کل ماقدره وقضاء) أى من خير وشر ( قوله من غير إعراض) ی ما ام به ونهى عنه وقوله 
ولا اعتراض أى على ماقدره وقضاء قفيه لف ونشر هشوش (قوله علىيد شيخ كذلك) ی قدسلك 
طريق أهل الله (قوله وعلامته السخاء) أى الجود والكرم بماعنده وقوله وحسنالخلق أىبأنيرحم 
الدخير ويوقر الكبير( قوله إلا لأ اقنذى ذاك ) أى كتعظم أتباعه (ثوله وأن تظهر على ابه 
البرك والصلاح ) أى لما قيل : 

عن اارء لانسل وسل عن قرينه 


فكل قرين بقارن يقتدى 


( قوله سوى مذاهب الأثمة الأربعة) أى وهم الإمام مالاك والشافعى وأبوحنيفة وأحمد بن حنبلرضى . 
الله عنيم .ما مالك فهو ابن أنس بن مالك بن ألى عاص بن عمرو بن حارث بن غمان معجدة افثناة. 
تحتية ابن خثيل مخاء معجمة «ضمومة فثلثة مفتوحة فثناة محتية الأمبحى بذتمح الباء نة إلى ذى' 


ماقبله (فكن) بها الطالب ارضا 


مولاء (ه) تعالى (مسليا) 
یکل ماقدره وقضاءا وأمر. 
يهمن| أحكام الدين أونهى 
عنه بأن ترضى بذلك من 
غير إعراض ولا اغتراض 
(ى) ثىلأجلأن(نما) 
من آفات الدثياوالاخرة. 
الخامس اناع شيخ تارف 
قد سلك طريق أهل اله 
على يد شيخ كذلك الى 
أن ينتهى الى رسول اله 
مل الله عليه وسم ومن 
لم يصحب شيخا يدله على 
الطريق الى الله واستفل 
بماعنده من عبادة أوعم 
قفد تعرض لإغراه 
الهيطان له وهذا قبل 
من لاشبخ له فالشيطان 
شيخه وباغلة من للك 
عل ينا شي عار ف فلايمكنه 
الترق. الى منازل القرب 


وأوأنى بعبادة الثفلين.وعلامته السخاء. وحسن الاق والشفقة على خاق اله تعالى وعدم انكبايه على جع الدنيا وعدم ۱ وی 
واوبالتكلم :صطلح القوم إلا لأمراتتضى ذلك وعدم الشبكوى من ضيق ادنيا أومن إعراض الناس عنه وأن يرى عليه عخايل الال 
والاتكساروحب الخول وأ نتظهرء أ حابة البرك والصلاجوهذا مأخوذ منقولا (واتبع) فسيرك (سبيل) أىطريق (الناسكين) 
جع تاساك أى عابد (المسا) جع عام وهو العارف بالأحكام الشرعية الى عليما مدار مة الدين إعتقادية كانت أوعملنة وللراد بهم 
الملف الصالمومنتبعهم بإحسان وسبيلهم منحصر فى اعتقاد وعم وعمل علىطبق الم . وافترق من جاء يعدم من أثمة الأمةالاين 
يجب اتباعهمطل ثلاث فرق فرقة نصبت تسا ليان الأحكام الشسرعية العملية وهم الأئمةالأربعة وغيره, من الجتهدين لكن إستقر 
من الذاهب للرضية سوى مذاهب الأنمة الأربة وفرقة نصيت نفسها للاشتغال ببيان المقاب الى كان عليها السلف وهم الأشمرى 
والاريدى ومن تعهما وفرقة تصبت تما للاعتنال إلسل والجاعدات لى طبق مازحب اليه اققرقنان للتقدستان وحم الإملم 


صح بطن من حمبر وهو من العرب عهده فى قريش فى بنىتم الله فوومولىعهد لامولىعتاقة عند 
الجهور فهومن بوت الاوك لأن القاعدة عند المرب إذاجاءوا ف النسب بذىيكونمن ذلك » حملت به 
أمه ثلاث سنين وقيل أ كثئر وطول الل علامة على وفورعةل الواؤد . ولد سئة ثلاث وسين من 
المجرة على الأشر بذى الروة موضع من مساجد تروك على تمائية برد من الدينة ولابنافيه قول 
عياض إنه مدأى الدار والواد وللنشاً لآن ذا اللروة م نأعمال الدينة وقيل ولد سنة تسعين وما تسنة 
انسع وسبعين ومالة ودفن بالقيع وقره مشهور وكا ننس أبوه فةها وجده هال ككانمن كبارالتابعين 
أحد الأربعة الدين حملوا عمان إلى قبره ليلا وغساوه ودفتوء وجده أبوعاص انى حضرمع السطق 
مغازيه كلها إلابدرا ومالك من أتباع النابعين على الصحيح وقبل من التابوين لإدرا كدعائشةبنت سعد 
ابن أ وقاص وهى صحابية والصحيح أنها تابعية وأخذ العم عن سبع ماثة شخ منهم ثلماثة من النابعين 
وعليه حمل قوله صوالله عليه وسرلاتنةفى الساعةحى تضرب أ كاد الإبل م نكل ناحية إلى عام الدينة 
بطلبون عامه وفيرواية بوشك أنتضرب أ كاد الإبل يطلبون المل فلا مجدونأحدا أعلمن عام امدينة 
فكانوا يزدحمون على بابه لطلب العم وأفتى الناش وعامهم حو سبعين سنة بامدينة ومكث خا 
وعشرين سنة لمشهد اجناعة فقيل له ماجنعك من الخروج فقال إن من الأعذار أعذارا لاذكر . 
وجلس للتدريس.وهوابن سبع عشرة سنة وكان يقول لاينبغى للءالم أن يتكلم بالعلرعند من لايطيعه 
فإنه ذل وإهانة العم وكان إذا أراد أن بيجلس للعلم توضأ وصلى ركمتين وسرحلحيته وتطيب وجلس على 
وقار وهيبة ؤمنعالنامن من رفع أسوائهم ورا مجلس بعود؛ وقال عبدالله بنالبار كنت عندالإمام 
مالك بن أنس وهو يحدث بحديث زسول أن صفىالله علية وسلم فلدغته عرب ست عشرة مرة وهو 
بصفر ویتاوی ولايقطع حديث رسول الله صلی الله عليه وسل فسألته عن ذلك ققال إنماصبرتإجلالا 
لحديئه صلى الله عليه وسل وکان مهابا جدا إذا أجاب فى مسئلة لايمكن أن قال له من أين وكان 
برى الصطنی كل ليلة فى النوم وكان يرخى الطيلسان على رأسه حت لايرى ولايرى وكان لايدخل 
الخلاء إلاكل ثلاثة أيام مرة وقول والله لفد استحیت من الله فى كثرة ترددی للخلاء وقال أشيب 
ابن عبد العزيز رأيت أبإحنيفة بين يدى مالك كالصى بين يدى أمه وسل أبوحنيفة عن مالك 
فقال مارأيت أعلم بسنة رسول الله منه وقالالليث بن سنعد لفيت مالكا بالدينة فقلت له مالك 

العرق عن جبينك فقال عرقت مع ألى حنيفة إنه لفقيه يامصرى ثم لقيت أباحنيفة فقلت له ما أحسن 
قول مالك فيك فقالله والله مارأيت أسرع يحواب صادق وزهدتاممنمالك بن أنس . وأماالشافمى 
فهو أبو عبد الله محمد بن إدريس بن عباس بن عمان بن شافع بن السائب بن عبد اللهبن عبديزيدين 
هاشم بن عبد الطلب بن عبد مناف جد النى صلىاله عليه وسل وهو ابن عم الصعاق نسبة لشافع لأنه 
أ كرم أجداده ولأنه صمانى ابنصحابى ولد الشافعى بشزة يوموفاة أبى حنيفةونشأيتها فى حج رأمه مع قلة 
عيش وضيق ممل إلىمكةوهو ابنسنتين ونشأ بها وحفظ القرآن وهو ابن سبعسنين والوطأوهو 
ابن عشر وأذن له شيخه وهو مسل ينخالد بالافتاء وهو ابن حمس عشسرة سنة وعليه حمل حدیث عا 
قربش علا" طباق الأرض عاما لأن الكثرة والانتشار فى جيع الأقطار لم حصلا فىغالم قرشىمثله قال 
الأئمة منيم أ حمد هذا العام هوالشافعى . وأا أبوحنيفة فهوالنعمان بن ثابت بن طاوس بنه رحرملك 
بنى شدبان فهو م نإلعرب وقیل منالفرس كف ببنته وقيل بدوانه ذ كر جماعةأنه أدرك نحوعش ربن 
ابيا وسمع الحديث من تسعة منهم وم أنس بن مالك وعمروين حريثُ وعبد الله بنأنى وعبدال 
اب[الحارث وجابر بن عبد ابن أنى أوفووائلة بنالأسقع ومعقل بن يسار وأبو الطفيلعاوعائشة 


Ae 


الشیبانی متم مع النى صل الله عليه وسلم فى نزار بن معد بن عدنان البغدادى قدمت به أمه من 
عروز وهی حاملة به فولدته ببغداد وهوتاميذ الشافعى قالالشاففى خرجت من بغداد وما خلفت فيها 
أفقه ولاأورع ولاأزهد ولاأعل من الإمام أحمد بن بل وكان بى الليل كله من وق تكونه غلاما 
وله فكل بوم وليلة حم . وفضل هؤلاء الأئمة أشهر من الشمس فى رابعة النبار . ونظم بعضهم 
اربع ولادة الأربعة ووفائهم مدة عمرمم بقوله : 

تاريخ نعمان يكن سيف سطا ومالك ف قطع جوف ضطا والشافعى صين يرند 

وأد بسبق أص جعد فاحسبعلىترتيب نظم الشعر ميلادهم وتم كالهمر 
فولادة ألى حنيفة سنة ثمانين' وجل يكن ووفاته سئة مالة وخمسين وجمله سيف وعمرهسبعون و له 
صطا , وولادة مالك سنة نسعين وجمله فى ووفاته سنة مانة وتسعة وسبعين وله قطع وجمره نسعة 
وثمانون وحمله جوف . وولادة الشافعى سنة مالةوحمسين بوم وفاةأ فحنيفة وجمله صين ووفاته سنة 
مالتين وأرجع وجل يبر و جمره أربع ومون وجلهند . وولادة أمدسلة أربع وستين وما وجله 
بسبق ووفالفاسنةإحدى وأربمين ومائثينوجله أس وجمره سبع وسبعون وجملهجعد رضى الله علوم 
وعنابهم أجمعين (قوله أبوالقاسم) فى كنيته واسه الجنيد بن جمد سيد الطائفة الصوفية وإمامهم غا 
وولد بالعراق وكان فقيها على مذه بأنى ثور حب خالةالسرى السقطى والحارث الحاسى وعحد على 
القصاب مات سنة سبع وت تسعين ومائنين فهو من أهل الفرن الثالث. ومن كلامه ماأخذانا الوق 
عن القيل والقاك ولكن عن الجوغ وترله الدنيا وقطع الألوفات والست<سنات » ومن كلامه أيضا 
الطرق كلها مسدودة على الخلق إلا من اقتنى أثر الرسول عليه الصلاة والسلام » ومن كلامه أا 
اوأقبل صادق علىالله أل ف ألفسنة ثم أعر ضعنه لظ ة كان مافاته أ كثرمماناله » وم نكلامهأيضاإن 
بدت ذرة من عين الكرم والجود ألحقتٍ السىء بحسن وبفيت بقيت أعمالهم فضلالهم » ومن كلامه أيضا 

من الأعمال مالا يطل ع عليه الفظة وود کی الله بالقلب ب وماطويت عليه الشيائن مو أهببه والتعظم لله 
واعمادٍ الخوف وإجلال أواصء ونواهيه » ومن كلامه أيضا احفظوا ساعاتتم فإئها زائلة غير راجعة 
وصلوا وراد محدوا تفعها دار متوو عن الله قليل الدنيا: فانقليلها يشغل غن كتير 
الآخرة ة وكان من أوراده أربعمائة ركع ة كل بوم وكان صالم الدهى لایفطر إلا إذا دخل عليه إخوانه 
فأ كل معهم وهو سكت ويقول ليست الساعدة مع الإخوان بأقل من فضل الصوم ودخل عليه 
إبليس فى صورة تيب فقال أريد أن أخدمك بلا أجرة فال له افملفأقام مدمه عشرسنين فل د 
قلبه افلا عن ربه لحظة واحدة قطابالانصراف وقالله أنا إبا.س فقال لهعرفتك من أول ماد.ذلت 
وإنما استخدمتك عقوبة لك فإنه لاثواب لأعمالك ف الآخرة فقال مارت قوتك ياجنيد فقال اذهب 
ياماعون أتريد أن تدخل على الإعجاب بنفى ثمخرج خاسثا وفضله كالشمس ف رابعة النبار ألقنا الله 
بنسبه وحققنا محسبه ( قوله سيدى أحمد بن الرفاعى) قال للناوى قى الكو اكب الدرية فى مناقب 
الصوفية هو أحمد بن على بن أحمد بن حى بن حازم بن رفاعة الزاهد الكبير أحد الأولياء الشاهير 
أوالعياس الرفاعى الغرنى صوفيا غظها تبيلا قدم أبوه من العراق وسكن أم عبيدة بأزض البطاح 
ووك مهاسن ة سما ونشأمها وتفقهعلى مذهب الشافعى وتصوف وجاهدنفسه حتىاتتهت إلبه الرياسة 
ف علوم القوم وكشف مشكلاتماوا اجتمع به خل قكثير وأحسنوا فيه الاعتقاد قال ان خلكان. وغيره 


وه الطائفة الرفاعية وتقالم الأحمدية والبطاعية وهم أحوال مجببة من أ كل المحيات حية والنزول 


بنت جرة . وأما أحمد بن حنبل فهو أبو غبد الله أحمد بن ممد بن حنبل هلأل بن أسد الروزى 


أبوا القاسم الايد ومن 
تبعه فهؤلاء الذرق ااثلاثة 
هم خواص الأمة الحمدية 
ومن عدام من جميع 
الفرق على ضلال وإ ن کان 
البع متهم محم له بالإسلام 
فالناجى من كان فيعقيدته 
على طق «مابينه أقلالنئة 
وتك فى الأحكام الحملية 
إماما من الأئمة الأرسة 
الرضية ثم تمام النقمة 
والنجاة فى سلوك مسيك 
الجنيد وأتباعه بعد أن 
احم دینه على طبق مايينه 
الفريقان التقدمان من 
سلكم تكد القطب الربائى 
الإمام سيد أحمد بن 
الرفاعى وأتباعه والقطب 
الربانى الإمام 


سيدى عبدالتادرالجيلاق 
وأتياعه والقطب الرباف 
السيد أحد البدوى 
وأتباعه 


A 
إلى التنائير وهى تضرم نارا والدخول فى الأفرئة وينام أحدهم فىجانب الفرن وا باز عر قال جاب‎ 
الآخر ويوقد لهم الناز العظيمة وبقام الماع فيرقضون عليباالى أن تنطنی* وكان رضى الله عندكثيرا‎ 
مايتجلى احق عليه بالمظمة فيذوب حت يصير بقعة ماء ثم تدرك الرحمة فيجمد شيثانشيثا حق بر دالى‎ 
بده للعتادويقول جخاعته لولالطف اشماعدت ال ومن كراماتهأن رجلين تمابافالله اسم أحدهما‎ 
'معالم .والآخر عند للنعمنقرجا بوما لاصحراء فثمنى أحدهم ا كتاب عتقمنالنار ينزلمن السما«فسقط‎ 
منها ورقة بيضاء فل بر فبها كتاب فأتيا الشيخ ول مخبراء بالقصة فنظر اليهما ثم خر ساجدا وقال‎ 
الجد لله الذى أرانى عتق أحانى منالنار فى الدئيا قبل الآخرة ققيل له هذه بيضاء فقال أى اولادى‎ 

بد القدرة لاتكتب سوداء وهذه مكتوبة بالنورء ولماحج وقف تجاه الحجرةالشسريفةالنبوية وألشد: 
فيحالة البعد روح كنت أرسلها تقبل الأرض عنى وعى نائبق 
وهذء نوبة الأعباح قد حشرت فامدد غين ك كى محظى بهاشفق 
عفرجت اليد الشسريفة من القبر حىقلها والناس ينظرونإابها وأخر بوقتموتهوصفته فكان كاقال 
وأراد شراء بستان فأنى صاحبه أنلايبيعه إلا بقصر فى الجنة فارتعد وتغير واصفر ثمقال قداشتريت 
منك يذلك قال أكتب لن خطك کب ينم لله الرحن الرحيم هسذا ما ابتاع اميل من العبد 
أحمد الرفاعى ضامنا على كرم الله له قصرا فال نة محف به حدود الأول نة عدن الثانى نة الأوى 
الثالك جنة الاد الرابع نة الفردوس مجميع حوره وولذانه وفرشه وأشربته وأنهاره وأشجاره 
عوضا عن بستانه فالدنيا واه شاهد على ذلك وكفيل فلا مات إسمعيل دفنت ممه الورقة فأصبحوا 
وإذا مكنوب على قبره قد وجدنا ماوعدنا ربا حقا . مات رضى الله عنه ببإده سنة مان وتسعين 
وخسمالة وإيعقب وإنما الشيخة لابن أخيه (قوله سيدى عبدالقادرالجيلااى) قال الناوى ف البكتاب 
الذكور هوابن مومىبن غي الجيلانى المنبلى كان فى الفقه إماما وف التصوف لای سای واد بيغ دادسئة 
سبعين وأ ريسمالة ونشأ بها جى شب فسلك طريق القوم فد واجتيد وكابد الأهوال حى كان يلف على 
زأسه خرقة ويلبسن جبة وبثى افيا ويتتقوت بقمامة البفل وورق الخش ويجاهد نفسه يأنواع 
الشدائد وأتاه اضر مرة وهو لايعرفه ققال اقعد هنا حى آنيك فأقام فى ذلك الوضع ثلاث سنين 
ومكث سنة لايا كل ولايشرب ولاينام واحتم فى ليلة فى بدايته فى الشتاء أربوين مرة يغتسل لكل 
عقوم يزل على ذلك الحال حى طرقه الحال فهام فى البرارى والجاك الىأن اتصف با جال وم نكراماته 
ان هکان مدين رضاعه لابرضع فی رمضان ف نالاس إذاشكوا ف الحلالرجموا إليهوكان الذبابلا يصيبه 
وراثة من جده إلصطنى صلى الله عليه وسل وأقام أربعينسنةيصلى الصبح بوضوء العشاءوكانيفتقعلى 
مذهب الشافمى وأحجد معا فيتعج ب علماء العراق من خسن أجوبته ورأى مرة نورا ملا الأفقونودى 
منه آنا ربك وقد أمحت لك الحرمات فقال اخسأ يالعين فاتقلب النور دخانا وظلاما ققال تجوت مني 
بفقهك وقد أضللت بهذا سبعين صديقا فسثل بم عرفت أنه الشيطان؟ قال بقوله أعت لك الحرمات 
وسقطت عليه وهو يدرس حية ففر من حضر فدخلت فى ذيله وخرجت من.طوقه والتفتعل عنقه 
فل يقط عكلامه ومبتغير ثم قامت بين يديه تسكلمه بكلام لايفهم وانصرفت فسثل فقال قالت اختبرت 
عدة من الأولياء فم أجدكثباتك فقلت ماأنت إلا دوية مح رككالقضاء والقدروكلامه ومناقبهأفردا 
بالتأليف مات سئة نف وستين وحسماثة ببغداد رضى الله عنه وعنابه (قولة البيد أحمد البدوى) 
قال للناوى فيسه أيضا هو ابن على بن ابراه بن مد بن أنى بكر البدوى الشريف الحسيب أصله 
شن بن يرى قبيلة من عربان الشام ثم سكن والده للغرب ولد رضىالله عنه بفاس سنة ست وتسعين 


AM 


ولممالة ونشأ بها وحفظ الف رآن وقرأ شيامن فقه الشافعى وحج أبوه به وبإخوته سنة تسع وسال 
وأقاموا بك ومات يها أبوء سنة سبع وعشرين وستالة ودفن بالمعلى وعرف بالبدوى لازومه اللثام 
ولبس لامين قل يفارقهما ول ينزوج قط واشتهر بالعطاب لكثرة عطبه من يؤذيه ثم ازم الصمت 
فكان لايتكلم إلا بإشارة وتوله ثم حصلت له جعية على الحق فاستغرق إلى الأبد وكان عظم الفتوة 
قال التبولى قال لی رسول الله صلی الله عليه وسل ماق أولياء عر بعد عمد بن دريس أ كبرفتوة 
منه ثم نفيسة ثم شرف الدرن الكردى ثم النوف اتہی وكان يعكث أر بعين بوما لابا کل ولايهرب 
ولاينام وأ كثر أوقاته شاخص ببصرء نحو السماء وعيتاه كابخرتين .ثم يستمع هاتفا يقول ثلاثا قم 
واطلب مطلعالشمس فإذا وصلته فاطلب مغر بها وسر الىطندتا فبا مقامك أمها الفق فسارإلى العراق 
فتلقاء العارفان الكلانى والرفاعى ققالا يا أحمد مفاتيح العراق والمند والعن والشرق والغرب 
بأيدينا فاختر أها شت فقال لا آخذ الفتاح إلا م نيد الفتاح ثم رحل الىمصرفتلقاه الظاهر يرس 
يسكره وأكرمه وعظمة فدخلها سنة أربع وثلاثين وستّاثة قأقام بطندتا على سطع دا رلايفارقه ليلا 
ولامهارا اثنتوعشرةسنة وإذا عرض له الال صاح صياحاعظها وتيعه جع منهم عبد العال وعبدالجيد 
ولما دخل طندتا كان بها جع من الأولياء هنهم من خرج مها هيبة له كالشيخ حسن الاخناق 
فسكن أم خنان حق مات وضربحه بها ظاهر بزار ومنهم من محكث كالشيخ سال القربى وسال 
الشيع البدوى فأقره علىحاله حت مات بطندتا وقرہ بها مشهور ومنهم من أنكر عليه كصاحب 
الإبوان المظم بطندنا السمى بوجه القمركان وليا كيرا فثاربه الحسد فسلبه وعحله الآن بطندتامأوی 
السكلاب وليس فيه راحة صلاح ولا مدد . وكان رضى الله عنه إذا لبس ثوبا أو عمامة لاعلمها 
لالغسل ولاغيره حق تبلى فتبدل وإذا أمى أحدامن أحابه بالاقامة ىمكان لايمكنه عخالفتهوكان يعرف 
من هو من أولاده بالكشف ولايقيل إلا من علمه منهم وكان لايكشف الثام عن وجهه فقال له 
عبد الجيد أرىوجهك الكل نظرة برجلقال أرنيه قكشففات حالا ولهكرامات شهيرةجدا منها 
قصة الرأة الى أسر ولدها الافر ج فلاذت به فأحضره فى قيوده وع"به رجل حمل قربة لبن فأشار 
بأصبعه الا فاتقدت نخر منها حية انتفخت وأنكر عليه ابن اللبان فسلب القرآن والملم فصار 
يستفيث بالأولراء حت أغائه يانوتالعرش فشفع له فرد ذلك عليه وأنكرعليه الشيخخليفة الايارى 
وحط على من محضر مولده فابتلى ية قرصت فه ولانه فاتواجتمع بهابندقيق العيدققالله إنك 
لاتصلى ماهذا سن!اصالحين فقالله اسكت وإلاطيرت دقيقك ودفعه فإذاهو جز رةمتعةجدافضاق 
ذرعه حتى كاديهلك فرأى الخضر قال له لابأس عايك إزمثل البدوى لايعترضعليه اذه ب إلى هذه 
القبة وقف اها فانه سيأتيك العصر ليهلى بالناس فتملق بأذياله لعل أنيعفو عنك ففعل قدفمه فإذا 
هو ببابه وكرامانه أشبر من أن تذكر ماتسنة مس وستين وستّاثة رضىاقعنه وعنابه (قولهالسيد 
ابراهم الدسوق) 3ل الناوى فيه أيضا اهو قرثى هاثعى شافعى أحد الأمة الذين أظهرالله لهم الفيبات 
وخرق لهم العادات انتبت إليه رياسة الكلام على خواطر الأنام وكان يتكلم مجميع اللات من مى 
وسريانى وغيرهما ويعرف لفات الوحتى والطير وذ كرعنه أنه صام ف للهد وأنه رأياللوح الحفوظ 
وهو ابن سبع سنين وأنه فك طلم السبع الثانى وأن قدمه لم تسعه الدنيا وأنه ينقل اسم ع يدمن 
الشقاوة إلى السعادة وأن الدنيا جملت فى يده ككاتم وأنه جاوزسدرة النتبى وجالت قسه ف اللكوت 
ووقف بين يدىالله وله کرامات شبيره منها أن تمساحا خطف صبيا فأتتدأمه مذعورة فأرسل نقييه 
ونادى بشاطى* البحر معاشر القاسيح من ابتلع صبيا فليطلع قطلع ومثى معه ال ىالشييخ فأم+أن 


والقطب الرباتى السيه 
ادام الفسوق وأتباعه 


والقطب الربا النيدعلى 
أ والحبن الشاذلى وأتباعه 


سقاق وى بكس الحبة 
ولاح لنا نور الجلالة اوأشا 
ونادمسنى سرا بسر وحكة 
وعاهدقى عهدا حفظت لمهدء 
وحعكدى فى سار الأرض كلها 
و قأرضصينالصين والأرض كلها 
آنا الخرف لاأقرا لكل مناظر 
وم عام قدجاءنا وهو منكر 
وماقلت هذا القول نفرا وإنما 
لى لى الحبوب فى كل وجهة 


يطرخه فطرحه حيا وقال للتمساح مت بإذن الله لمات وله كلام فى الحنائق ٹر وتظم ذ كرهقكتاب 
جلد ضخم جاه الجوهنة من جملته قصيدته التائية وه طويلة منها قوله : 


قبت على العشاق سکرا غاونی 
لمم الجبال . الراسسيات للكت 
وأن رسول الله شيخى وقدوق 
وعشت وثيقا صادقا بمحبة 
وف الجن والأشباح رب الربة 
إلى أقصى بلاد الله سحت ولابی 
وکل الورى عن ام رلى رعيتى 
قصار يفطل الله من أعل خرقى 
أني الاذن کی لاتجهلون طريقتى 
فشاهدته فى كل معنى وصورة 


مات سنة ست وسبعين وستاثة رضى الله عنه وعنابه (قوله السيد على أبوالحسن الشاذلى) قالابنعباد 
فى الفاخر العالية فى ال ثر الشاذليةهو ابن عبدالله بإنعبد الجبار بن عم بن هيم بن حاتم بن قصى بن 
بوسف بن بوشع بن ورد بن ألى بطال على بن أحمد بن عد بنعيسى بنإدرس بنعمر ب نإدريس 
البايع له لاد الغرب ابن عبد الله بن الحسن الى ابن سيد شباب أهل الجنة وسبط خر البرية 
أنى عد الحسن ابن أمير الؤمنين علىين أبطالبكرم الله وجهه وابنفاطمة الزهراء بنت رسول الله 
سل الله عليه وسل ولد بقرية تمارة من قرى أفريقية قرية من سبتة وهی من الفر ب الأقصى فنعو 
ثلاث وتسعين وال من المجرة فلقب بالشاذلى لأنه قال له شيخه سيدى عبد السلام بن مشيش 
ياعلى ارتحل إلى أفريقية واسكن بها بلدا تسمى شاذلة فان الله بيك الشاذلى وبعد ذلك تنتقل 
إلى نونس ويؤنى عليك مها من قبل السلطنة وج ذلك تنتقل إلى بلاد اأشرق وترث فما القطبانية 
قال ولما دخلت مديئنة "ونس وأنا شاب صغير وجدت فيا مجاعة شديدة ووجدت الئاس ونون 
ف الأسواق تقلت فى نفس لوكان عندى ماأشترى به خیزا لمؤلاء الجاع لفعلت فألق فسرى خنمافی 
جبيك حفركت جب فاذا فيه درام فأتيت الىخباز بباب النارة فقت له عد حبك فده على فتناولنه 
الناس فتناهبوه ثم أخرجت الدرام قناواتها الخاز ققال تم معاشر الغاربة تستعملون الكيمياء قال 
فأعطيته برنى و كرزى من‌علی رأسىرهنا ينيز وتوجهت الى جهة الباب و إذابرجل واقفعند 
الاب فقال لى ياعلى أن الدرام فأعطيتها له فهزها فىيده وردها الى وقال ادفمها الىالخباز فانهاطية 
فرجت الى اماز ودفتها 4 قال نم ذه طیبة وأعطانی برنی وكرزى ثم طلبت الرجل فل أجده 
فبقيت حائرا فى تسى الىأندخلت الجامع فوم الجعة وجلست عندالنصورة فالركن الشرقفركت 
ية السجد وسامت وإذا بالرجل على يمينى فسامت عليه فتبسم وقال لی ياعلى أنت نت تقول لوکان غندۍ 
ماتطم به هؤلاء الجياع لفلت تتسكرم على الله الكريم فى خاقه ولوشاء لأش.هم وهو أ علصا لهم 
منك قلت له ياسيدى بال من أنت قال أحمد الحضر كنت بالمين N aS‏ 

تيت مبادرا اليك فما ملین الممة نظرت إليه فم أجده ومن مناقبه کان إذا ركب نمی أكايم 
الفقراء وأكابر الدنا حوله وتشر الأعلام عل راه وتغرب الات بين بديه ويأعس التقيب أن 
ينادى أمامه من أراد الفطب فمليه بالشاذلى وقال أعطيت سجلا مد البصرفه أمانى وأسماب اسحا 


آلى بوم الفيامة عتقالهم من النار وقال لولا جام الشريعة على لسائى لأخبرتتم بمايكون فىغد وعد 
غد الى نوم القيامة وقال قلت يارب لمسميتى بالشاذلى ولست بشاذلى فقيل لى ياعلى ماسمينك بالشاذلى 
إنماأنت الشاذٌ لى بتشديد الدال العجمة يعنى التفرد لخدمى وتحبتى . ومن كراماته أنه لما أنى من 
الغرب وكتبوا للسلطان فى شأنه مكاتيب شنيعة فرج من الاسكندرية وذهب إلى السلطان واعتقده 
فأرساوا له ثانيا إنه كياوى فزال اعتقاده فيه ثنانيا واتفق أنخازن داره فعل أمرابوجب القتلنفافق 
من السلطان وهرب إلى الشيخ بالاسكندرية -فمام منه قأرسل السلطان يغلظ عليه ويقول تلف 
ماليكى فقال حن ممن يصلح مانحن من يفسداثم أخرج الماوك من الخلوة وقالبل على هذا الحجر 
فبالعليه فاتقلب الجر ذهباوكان عو حمسة قناطير قفالالشيخ خذواهذا للسلطان يضعه فيبيت الال 
فما رصل اليه رجع جما كان فيه من الاعتقاد الفاسد ثمنزل ازيارته وطاب منالشيخ المملوك ليبول 
له على مانشاء م نالحجارة قفال الشيخ الأصل ذلك الإذن مناه تمالى وط بزل السلطان لىاعتقاده 
وعرض عليه الأموال والأرزاق فأبى وقال الذى يبول خادمه على الحجر قبصير ذهبا بإذن الله تعالى 
لا حتاج لأحد من الخلق . ومنها أنهتكلم عرةف الزهد وكان فى الجلسفقير عليه أثواب رثةوكان على 
الشيخ أثواب حسان ققالالفقير ف نفس ه كيف يتكلم الشخ فى الزهد وعليه هه الك وةأنالزاهد 
فى التتنيا فالتفت إليه الشيسخ وقال ثيايك هذه ثياب الرغبة فى الدنيا لأنها تنادى عليك بلسان الفقر 
وثيابنا تنادى بلسان الغنى والتعفف فقام الفقيرعلى رؤوس الناس وقال أناوالله متكلم بهذا فسرى 
وأستغفر الله وأنوب إليه فكساه الشيخ كسوةجيدة ودله على أستاذقال ل ابنالدهان وقاللهعطف الله 
عليك قلوب الأخياروبارك لك فا أناك وختملاك مخير. ومناقبه وكراماته أفردتَ,التأليف توف‌ف‌شوال 
عام ست وحمسين وسمائة وكان عمره ثلاثا وستين سنة ودفن بحميرة ببرية عيذاب فيواد عليطريق 
الصعيد رضى الله عنه وعنابه (قوله سيدى مد الخاوى) قال الناوى فى الكو اكب الذرية فىمناقب 
الصوفية هو ابن أحمد بن مح دكريم الدين الخلوقولدسنة ست وتسان وتمائمالة ونشأ كنف اه حى 
شب ورعرع فصار یل الى الخير ويحضر مجالس ال کر وينشد فہا كلامالقوم ورزق حسنالصوت 
وطيب النغمة أخذ عن الشيخ دمرداش فأحبه وقربه وشغله بالطريق وأخلاه ماراوظهر تر مجابته 
وجدواجتهد واشتهروتاق عنه علمالأوفاق والحرف والرّابرجا والرمل فأ ذلك ولما دنتوفاةالتتيخ 
أجاز جماعته واستخل ف الشيخ حسن وم يتعرض له مع جاه فازم الأدب وسكت فلا احتضرالشيخ 
قال ولد سيدى مد قصرنا فى شأن الشييخ کرم الدرن مع استحقاقه وأشهدم أ ىأجزتهفا كتبواله 
وأعطوه جب فكتب له ولدا الشيخ منالإجازة صدرا قات الشييخ فأ كلها بعده لكنه أعطى الجبة 
لفيرء فأخذها ولا فقتل قدفت للموصىله بها فكان ذلكعلامة تقدمه فاجتمع عليه خلقكثير ون 
واتتهت إلبه الرياسة فى طريق الخلوتية وعلا قدره وظهر أمىء ولما كثرت جاعته حول إلى زاوية 
بالقرب من قنطرةسنقرعلى اليج وكان هينا لينا متواضعا للزائرين مهابا على السالكين أخلى مرة 
رجلا فقال ياسيدى أدركت كل مابدرك: بالقوىالحساسة بذاىحتى كأى عين. الاسم الذى أشتغل به 
منجيعجهاق فزجره زجرة مزعب ةارتعدت متباجوارحه فزال ذلك منه وكانهو والعار فالشعراق 
فى عصر واحد بقصدان الزيارة والتاليكفما مات الشعرانى انفرد الخلوق بالوجاعة وأقبل عليه. 
الخاص والعام ولرزل الشيخ مما على الإرشاد وأعره دائما ففازدياد بحرث إنه اذاخرج من الشارع 
يكثر الزحام على تقبيل يديهورجليه الكرام ؤما برح كذلك حتى وافاء الام فى مادى الآخرةسنقست 


ونمانين وتسعماثة عن محو تسعين سنة وأغلقت اللد لمشهده وحمل نعشه على الأصابع من زاويته 


[ ۲ - ای [ 


والقطب الرباق سيدى 
محمد الخلوق وأتاعه 
والقطب الإباى سيدق 
عدا اللقعبندى 
وأتباعه فهؤلاء كلهم 
سادات الأمة الحمدية 
رض اله علهم وعنابهم 
آمين فالشيخ الذىيدل 
على الله تعالى حب أن 
يكون قد سلك على 
طريقة شيخ من مشا 
الطريق وتعب وجاهد 
نفسه حت تهذبت وزالت 
عنها الرعونات اللشرية 
وإلا فيجب اجتنابه فإن 
كثيرا من الناس من قلد 
إماما من الأعة الأربعة 
رضى الله عنهم ولكنه فى 
عقائده زاغ عن اعتقادهم 
فر عتقد معتقد هلل 
السنة وهم فرق شت قد 
ضلوا فى عقائدهم 


#الندرية وغيرهم ومن الناس من ررض تفده إماممنالأئمة الأربعة ولابإعتقاد أهل السنة وهم أضل من قبلهم ومن الناسمن بزع آنه 
سالك طريق أهل الله تعالى فيتزيا بذ ویتکلم مايوه الاس أنه مهم وال حال أنه بطال ملا" بطنه من الطعام سوا ء كان حلالا أ وحراما 
وليله منالنام ويشب على الدنيا ولوب الأسد على الفريسةوربما جعل نفسدشيخا ولدأتباع يصطادون له رل مشيختهقاذورات الحطام 
القانى ولاعمون أنهم علىثىء أولئك هم الكاذبون وقد أغار لهم العارف بالله تعالى سيدى تمر بن الفارض رضى افشعنه يقوله : 
رضوا بالأماىواتلواحظوظهم ٭ وخاضواغارالحبدعوىفاابتلوا فهمفىالسريببرحوامنمكانهم هه وماظضواف السيرعنهوقدكاوا 
بل تأخروا ورجموا القهقرى لأنهم تبعوا هوی أنفسهم والشيطان يقودهم إلى كل ما حب منم كا قال : 

وعنمذهى لما استحبوا العمى على الك هدى حسدا من عند أنفسهم ضلوا حى صار من أخلاقهم أن من تصدق عليهم بصدقة 
أو أ كرمهم بكرامة اتخذواذلك عادةوطلبوا بها من فل معهم الاحسان حي بضيةوا عليه السالك ويقولون أعطناءادتنا وإلا تنوف 
عليك فيوهمون الناس نم أرياب أحوال (.2)8 وأن الله تعالى يضدتهم فى الفا لكلا ماهذه طريقة النقراء أهل الله 
إنما طريقتهم التواضع 
والانكسار وحبالخول 
والمفة والزهد والورع 
والايثاز والتسوكل وما 
هؤلاء فهم أشرار الناى 
يأ كلون أموال الناس 
بالباطل ويدعون الراتب 


الى الجامع الأزهر وصلى عليه فيه واختا ف جماعة فدفنه فقال بعضهم يدفن مع شيخه دمر داشوقال 
آخرونالصلحة دفنه في زاويته لنصيرءتتصودة بالزيارة واستقر الأمرعلى ذلك فدفن بها وأسفالناس' 
عليه جدا . ومناقه وكرامانه أشهرمن أن تذ كر رضى الّعنهوعنابه (قولهكالفدرية) همفرقنان الأولى 
تتكر تعلق عل الله بالأشياء قبل وجودها وتقول إا يعلمها حالوقوعها وهذه الفرقة اتفرضت قبل 
ظهورالإمام الشافعى وقدرية ثانية تقول ايمل الأشياء لى وجودها غيرأن أفمال العباد مقدورة لهم 
وواقعة منهم استقلالا بسبب إقدارالله لم والأولىكفار والثانية فساق (قوله وغیرم) أى كالفلاسفة 
والسمتية والخسمة وباق الفرق الاثنين وسبعين ( قوله فيتزيابزيهم ) أى من, لبس اشن من اللباس 


الملية وم فىالدرات | . ۴ سر 8 

السفلة وقد كثرواىهذا ونحوه (قوله وبثب على الدنيا) أى سرع وينكب على #صيلها ( قوله رضوا بالأمااى)الضمير راجع 
الزمان حتى ملثوا طباق | للقوم اصرح بهم فى قول : 

الأرض فك قطر ومكان» تعرض قوم للغرام وأعرضوا جانيم عن سحة فيه واعتاوا 


والمراد بالأمأى ماتمتوه لأنفسهم ووقفوا عنده وهو التعرض للدشيخة من أجل تمصي ل الد نبا( قول وقد 


نسوذ بالله منهم قال أستاذنا 1 
السيد الكرى فى ألقية كلوا) أى تعبوا ول محصاوا شيثا (قوله وعنمذهى)متعلق بقوله‌ضاوا وقوله لما استحبواأى حي نأحبوا 
التصوف : > | الفاى وآثروه على الباق وهو العمى وقوله على المدى أى بدله وقولهحدا مفعول لأجله أى أحبوا 
وقداما ذا الزمان شرم الحفاوظ العجلة بدل الهدى م أجل حيدم لأهل الطزبق, على أحو الحم ومراتبيم مز وام 
حتى مها فى الاس جد ا صورة وم يعملوا مثل عملهم (قوله وقدتها) زاد وكثر (قولدحق سما)أىعلا وارتفع (قولهمن بردع) 
ضر أى بزجرهم وبرده, للصواب ( قوله الجوع اختيارا ) إبما طاب ال جوع لأن بمغصل الذل ويتحلل 
وم ل لمم هنا من يددع من الأجزاء الترايية والائية بقدر مايكون قصفو القاب ولأنخواطر النفس لاتضع ف إلابه قال بعش 
: 2 المارفين مفتاح الدننا الشسع ومفتام الآخرة الموع وقال بعضهم الشبع نار والشهوة مث 
م نأجلذا لدين الحنيق ودعو ارفين مفتاح الدنيا الشبع و اح الآخرة الجوع وقال بعضهم الشبع نار والشبوة مثل الحطب 


ولا نظر أل الله يتوك منه الإحراق ولاتنطق ناره حق محرق صاحها وقال بعضېم م نأراد أن بأ کل ف اليوممرتين 
الى كثرتهم وكثرة فادم واخلال عقائدم أغلقوا أبواب زوايا الإرشاد وفوضوا الآ الى رب العباد فلين 
واختفوا فالناس قل يعرفهم الامن خصه الله بالأنوار الإلحية والسعادةالسرمدية فعلى م نتشوقت نفه الى سلوك طريق التجريدحق 
يستغرق فى بار التوحيد ملازمة التقوى والالتجاء الى الله والتوسل اليهبر- ولاعليه الملاة والسلام أن يجمعه صل شيخ عار ف رر يه 
وعخرجه من الظلدات النفسية ويصفيه ويسقيه من رالحبة ويسافيه فإذا عل الله صدقك أطلمكعايه فإذا اجتمعت به فشد يدك عليه 
وکن کالیت بین يديه وقل الحمدائ الذتى هدانا مذاوما كنا لنبتدىاولاأنهدانا اللهثمخذ فا جد والايتبال وجد بنفسك لابا مال کا قال: 
قنافى يذل النفس قا أخا الخوى » فإن قبلتها منكياجبذا البذل ومن لم جد فى حب نعمى ينفسه « ولوجادبالدنيا إليه اتهى البخل 
الادس الجوع اختيارا بأن لاي كل أ كثر من كلة خفيفة فى يومه وايلته من الحلال وهو ماجهل أسله ولاءكنه ذلك فى أبتداء 
أمره إلابكثرة الصوم فإنه لجام اسائرين. واعلم أن العمل ثمرة الأ كول فلأ كل الحرام لاينشأ عنه إلاأعمال خبيثة محرمة والحلال 
اصرف لا ينها حنه إلا الأعمال الصالة والتشابه ينعا عله أعمال عختلطة لالغاو عن الرياء والعجب والخواطر الردية . السابع 


المزلة عنالناس قاطبة إلا عنخيخه للربى له أو سا يعينه علالطاعة والحمة وإلالشرورة بع أوشراء إذ عذالطة الاس تكب 
القلب ظلءة لوفرض أنها خاو عن ارتكاب الحرمات فكيف ولاغاو مجلس عنما من غية وتميمة وغيرهما ولبعضمم : 

لقاء الناس ليس يفيد ثيئا ه سوى المذيان من قبل وقال فأقلل من لفاء الناس إلا به لأخذ العم أو إصلاح حال . الثامن الصمت 
إلاعن ذكر الله #عالى فإن الكلام بوجبالتفرق والطلوب المية وهذا على تقدير عخالطة الناس لضرورة وهذه مأخوذة من قولنا 
(وخلصالقلب من الأغيار )أى ما سوى اثهتعالمى منمالوزوجة وواد جاه وعلم وعمل وغيرها م نكل مشغل عنتعلقالقلب,الرب 
(الجد) بكر ال جم أى الاجتباد أى بسببه قال تعالى والدبن جاهدوا قينا (89) لنهدينهم سنا والجاهدة تكون بمخالفة 
النفس فىهواها معا وف 
من الله تعالى بعد التوبة 
قال تعالى وأما من حاف 
«مقام ربه ونهى النفس عن 
الهوى فإ نالجنة هىالأوى 
أى جنة الشهود فى الذنيا 
وجنة الخلود فى القى إلا 
أنثبرطالسيرأن لايكون 
خائقا من عذاب الله وإلا 
كان عبد سوء لانعمل إلا 
إذا خاف المقاب بل خافه 
إجلالاومهابةولن اقل تمالى 
وان خافمقامربه وإرقل 
عذاب ريه فافهم . اتاسع 


فليين ل«معلفا وفى الحديث ماملا" ابن آدم وعاء شرا من بطنه (قوله العزلة عن الناس قاطبة)أىلافيها 
من خيرى الدنيا والآخرة لما ورد أن رجلا ةل يارسولالله أى الناس أفضل قالرجل م جاهد بنفسه 
وماله فى سبيل اله قال ثم من قال رجل يعمل ثعب من الشعاب يعبدريه وقال بعضهم ب نأراد أن 
يسل له ديه وأن يستريج يدنه ويقل غمه فيسل الناس . وقال الحكندرى فى حكه : مائفع القلب 
مثلعزلة يدخ لبها ميدان فكرة وفى الحديث ليأتين على الناس زمان لايسم لدى دين دينه إلامن 
فر بدينه من قرية الى قربة ومن شاهق الى شاعق ومن جحر الى جخركالتعلب الدى يزوغ (قوله 
الصمت) أىنا ورد منسره أن يسلم فليازم الصمت وإما آثر القوم السكوت لما علموا فى الكلام 
من الآفات وحفظ النفس واظهار صفات الدج واليل الى أن يتميز عن أشكاله سن النطق وغير 
ذلك من آفات الکلام (قولهأنلايكون خائفا من عذاب الله) أى أن لايقصر خوفه على العذاب بل 
يمل خوفه من جلال الله وهينته وصاحب هذا القام لايتقطع خوفه ولوتقطع اربا اربا فى العبادة 
وأما الخائف من الغذاب فداره على امتثال الأمورات واجتناب النبيات ( قوله فافهم ) إنما أمن 
بالفهم لدقة القام وتغاير الشربين ( قوله والقيام ى الأسحار ) أى لأنه نور الؤمن يوم القيامة يسعى 
بين يديه ومن خلفه لما فى الحديث حشر الناس فى صعيد واحد بوم القيامة فينادى مناد أبن الذين 


كانت تتجأفى جتوبهم عن الضاجع فيقومون و قليل فيدخلون الجنة بغير حساب ثم يأ لسا السهرفلاينام الثلث الأخبر 
الناس الاب وورد ع بقيام الليل فإنه دأب الصالحين قم وقربة الى ر ومكفرة للسيثات | من الال للنبجد والاستغفار 
ومنباة عن آلآثام وورد مازال جبريل بوعینی بقيام الليل حق عامت أن خيار أمق لاينامون قال | وذ كرلله تعالى وإليدأشار 
بعش العارفين ينبثى لمن ثقل عليه قيام الايل ورادف عليه الكسل أن يفتش نفسه فرج | إقوله (واتقيام قالأسحار) 
يكون ذلك من وقوعه فى العاصى الباطنة كرياء وتجب وحقد وحسد وتكبر وحب شمدة ودنيا | وخصه بال كر وإن دخل 


وتو ذلك فيبادر الى النوبة من مثل ذلك والى فعل الأمور الكفرلاذنوب فإن الذثوب إذاكفرت 
عن العبد ققد طهرت ذاته ومابق لما مائع من الوقوف بين بدى ربا فى تلك الو اكب اة 
إلا عدم الفسمة ( قوله الى حبها رأس كل خطيئة) أى لما ورد حب ااال والشرف ينبتان النفاق 
فى القلب ا ينبت الماء البقل وقال بعضمم البادة مع محبة الدنيا شغل قلب وتعب فهى وإن كثرت 
قليلة وإنما فى كثيرة فى وهم صاحبها وهى صورة بلاروح ولهذا رى كثيرا من أرياب الدنيا 
يصومون اكثيرا ویماون كثيرا ومحجون كثيرا وليس لحم نور الزهاد ولاحلاوة العبادة ( قوله ققد || ور زكر فى ذلك الوقت 
أعطى منشور الولاية ) أى الرسوم من الله تعالىله فن وفق للذكر وأدامه ققد أعطى إارسوم بأنه تایا كثر منة فى غيره 
العاشر التفكر فى بديعصتع ال لإدراك دقائق الحم لنزدادعاما وحباواندكرقیاماوقعودا واضطجاعا على سیل الدوام وإله أشار بقوله 
(والفكر وال كر على الدوام) واعلم أن النكن أعظم أركان الطريق لأ نالقصود متها ليم القلب مماسوىاثهتعالى وهو أعظمها فى 
ذلك لأ ن كثرته توجب استیلاء للذ كورعل القلبحق لايكونفيه سواه يلجميع الأركانتنشأعنه لأنه يورث القلب توراساءامابه,زهد 
الدنيا التى<بها رأ سكل خطيئة ولذا قالوا من أعطى ال كر ققد أعطى منشورالولاية فالمداومة عليه دليلولابة الشتغلبه ولكونه أعظم 
الأركان وقع الحث عليه فى الفرآن الجيد 3 كثرمنغيره من الأركان قال تعالى فا ذکرونی أذ کر وقالتمالی الدينين كرو نلقه قياما 
وتموداوعلى جنوبهم ويتفسكرون فىخلقالسموات والأرض الآبة وقال تعالى قل الله ثم ذرم في خوضهم يلمبون وقال تمالى إذالفيم 


فيا قبله لمزيد الاعتناء به 
وقد مدحهم اله تمالى فى 
غير آيةةلتعال ىكانواقليلا 
من اليل مابه<مون 
وبالأسحارهم إستغفرون 


فة فائبتوا واذ كروا اللهكثيرا لمل تفلحونوقال تعالی وذ کروا الله كثيرا وانتصروا من بعد ماظادوا وقال #مالى وك كرالله!أ كبر 
وقال تعالى والذاكربن الله كثيرا والداكرات إلى غير ذلك وال د كر نوعان الأول الذكر باللسان وهو شأن عاب البدايات فيجب 
علبهم موالاة انكر باللسان مع سكلف الحضور بالقلب حى يصير الحضور طبيغة له ولايترك ال نكراوجود الغفلة فيه فاربذ كر مع 
غفلة برفعهإلى اذ كرمع الحضوروارب ذكر مع الحضور يرقعه الیال كرمع الغيبة ما سوىالذكورفإذاغاب عما سوىالذ كو راستغرق 
فى عين بحرالوحدة قبصير القلب حينئذ بيت الرب تعالى فينشأ عنه الذكر من غير قصد ولاتدبرلامتزاجه بروحهوجسمه وأنواع ال كر 
اللساق كثيرة منها التسبيح والتكبير”وتلاوة الفرآن وغير ذلك وأسرعها إجابة لمبتدىلاإله الاالله مفردة عن مد رسول الله على 
لتحي ق فيا عدا الحتم فإذا آزاد الحم خم ها وفى بعض الطرق الشاذلية أنه ين كرهاعي رس كل مالة هذا إذاذ كروحدهأما إذا ذكر 
مع جاعة فلا يذدكرها إلا عندالختم مع إخوانه ولمذا درج أرباب الطرق الحمدية على الاقتصارعليها فإذاكل السالك فالأفضل له أن 
يضم معها مد رسول الله والأفضل حيتت الاشتغال بتلاوة الفرآنلِتخلق به وتفاضعليه العلوم اللدنية من أسراره فإن لم يكن عفظ 
القرآن اشتغل سماعه ممن يقرؤه وإ نكان الفارى* صاحب غفاة ويكون الأم على حد قول العارف بان تعالى سيدىعمر بن القارض 
رضى الله عنه: يلأخت سعد من (915) حبيىحبيتتى ٭ برسالة أديتها بتلطف فسمعت مالم تس.عى ونظرتما + لإتنظرى 
E‏ ولى الله تعالى ومن سلب ذلك قد عزل عن الولابة ولله الثل الأعلى كراسي ملوك الدنيا بإلوظائف 

انوع اتف لب || ( قوله ولايترا الد كر لوجود النفلة فبه الج) فى كلامه إشارةلقول صاحب ال لاتترك ال كر اعدم 

وهو شأن أرباب النبايات 3 ا ب 5 د 5 4 

م حضورك مع الله تعالى فيه لآن غفلتك ءن وجود ذكرءأشد منغفلتك مع وجود ذ“كرهوع-ىأن 
ومنه الفكر فى بدائع | .۽ 1 0 HL E‏ 
5 © | يرفعك من ذكر معوجودغفلة إلى ذكر مع وجوديقظة ومن ذ كرمع وجود بقظة إلى ذ كرمع وجود 

الصنوعاتوأعظمهاالر اقة و 

الآ انها چا حضور ومن ذكر مع وجودحضور إلى ذكر مع وجودغيبة >ماسوى'لذ كوروما ذلك علی ان بعر رز 

N 0‏ ( قوله فلايذكرها إلا عند الحتم مع إ<وانه ) أى باتفاق الخلوتية والشاذلية ( قوله الاشتفال 

و ا ا بتلاوة القرآن ) أى لأن قلبه صار بيت اارب فيفيض عله الأسرار والأنوار (قوله على حد قول 
وعضيم يعدها اقل وق العارف ال ) أى على مثاله ( قوله ومنه الفكر ) أى من الد كر بالقلب وهو أفضل الأذ كار 


pn oy ei‏ قال الشاذلى رضى الله عه ذرة من أعمال القلوب خير من مثاقيل الجبال من أعمال الأبدان 
ار i‏ ا ( قوله وبعضهم يسدها أقل ) أى من العشرة الذكورة قبعضهم يعدها ستة الموع والسهر والعزلة 
انپا ومقاساة ا والصمت ودوام ال کر والشيخ وبعضهم يدها أربءا ماعدا الذحكر والشيخ ولكل وجهة 
على مدعب عمل رصنم | (قوله وتمصدتا الد کر ) أى أعظ أركتها ( قوله آی فى جيع ) أعار بذلك إلى أن آل ف 
من اميل ا الأحوال للاستغراق ( قوله وصرت مشاه دا ) الناسب أن يقول مراقباو وقوله فإذا قويت هذه 


(لسائر) ی یع (الانام) الشاهذة الناسب الراقة (قوله ومن آداب هذه الطاثفة) شروع NE‏ 
كار عاوسنار حاظاهيها طريق القوم وتقدم لنا ذ كرها مفصلة ر قوله والنوم عليها) أى على الطهارة ولو وضوء جنب 
كالفتلوالزنا وشرب الجر وأ كل الحرام والغيبة والنميمة والنظر الى حرم وغيرذلك وباطنهاكالحسد والحقد (قوله 
والغروروالرياء والعجب والكر والبخل والتفاق وح الجا والرياسة (ماقبا لله ف الأحوال) أىحميعأحو الكفانكبالمراقية تق الى 
للشاهدةوبالمشاهدة ترتق الى المعاينة والراقة فلاحظة الحقتعالى عند كل شىءمثلا إذالاحظته حال قصدالنفس الوقوع ف العصيةوجدته 
تعالى مطاءاعليك فترجععنها حماء منه وإذالاحظتهحال أ كلك وجدته تعالىهوالذى ساق إليك ذلك الطعام من غير حولمنكولاقوة 
لك ثم وجدته حرك بدلا ىتناوله وجعل فيك القدرةعلى رفعهلفمك ثم حرك فنك وأجرى فيه الريق ثمخلق فيك قوة اللذةفساقه إلى 
العدة ثم رتب على ذلك قوة فىجسمك ورباك مل منه للحم نصيا ولاعظم نصيبا ولاعصب نصيبا ومافضل ما لامنقعة فيه أخرجه 
فتعل بذلك أنه لافاعل سواه فإذا قوى هذا المعنى فيك مى وحدة الأفعال وصرت مشاهدا لله فى كل شىء فإذا قوبت هذه الشاهدة 
حتى غبت عما سوى الله ميث معاينة ووحدة الذات فإذا زاد القسكين شاهدت بعد ذلك أنه خالق لعبده وماعملوهذا معنى قوم 
مشاهدة الله قبل كل ثىء وهذه أمور ذوقية من وراء طور العقل لارعرفها إلا أهل العنايات والنفوس القدسنية رضى الله عنهم 
وعنامهم . ومن آداب هذه الطائفة التى حصلبها الكالملازمة الطهارة والنوم عليها وعدم كش ف العورة الغلظة فى الخلوات حياء 
ماله ومن اللاك ومنها توقيرالكير والشفقة على الصخير والأرامل ونلا كين يل على جميع الخلقومنها الأدب مع أهل الم خصوصا 


خدمة الشريمة ومشابع الطريق فإنهم ؤرثة الأنبياء ومنها أنلايزور أحدا من الصالحين مادام تحت ال دة قبل الكال خوفامن أن 
برى كرامة أوخلنا فى أحدمم بره فى شيخه فيعتقد فيشيخه التق ص فيحرم مدده ومنهاسوء الظن بنفسه وحسنه بغيرهحق ریا نکل 
أحد أحسنمنه حالاومنها أنلايتتصرلنفسه فى أمرومنها أنيرىعبادته داتماقددخلها ا لحلل من الرياء والخواطر الردية ومثلهايستحق 
عليها التقاب اولا مساعة الله تعالىله فيستغفر منعبادته وم ناستغفاره ومنها أنلايتكلم بكلام العارفين من الفرق واخع والفناء والبقاء 
مالم يكل على أن الأولىللكاملترك ذلك إلالحاجة تفتضىذاك ومنهامحاسبة النفس علىماار تسكبته من الحرماتوالكروهات وفضول 
للباحات وع ماوقع ف نفس من الحواظرالنفسانية والشيطانية والاستغفارمنها والفرق بين الخاطرالنفسانى.والشيطاقأنالأوليكون 
بالحاح على العصية أواكو ةكالطفل الدى يلح على أمه حى تعطيه مابريد فيجب مها عن ذلك بملازمة الذكر وبيانعاقبة هذا الأص 
والتوجه ال ىالشيخ والثائى يكون من غير إلحاح بل يأعى بالمعصية ويزينها فانطاوعهالشخص وإلاانتقل لآخرلأنقصدهالغواية علىأى 
حالة تسكون لامعصية مخصوصها وأما الفرق بين الخاطر الربإنىوالخاطر اللكى أ نالأولمافيه تنيه عل الخيرمنغيرحث ولايؤدى إلى 
حيرة والثاق مافيه حث على الطاعة . ومئها مدح أعداله وعدم التكدرمن (8#) ذكره والدعاء مم المفرةوالتوفيق 
ع ر || ومنهاالدعاءلمصاة الؤمنين 


(قوله أنلايزور أحدا من الصالحين) أىحيا وميتا إلابإذنه (قوله إلا الحاجة تقتضىذلك) أى كالتعلم 


dd‏ فل لسك اع يي © | كذلك ومتهامطالعةكتب 
( قوله والفرق بين الخاطر النفسانى الخ ) الذى ذ كره غبره أن الخاطر النفسانى مايازم معصية بعينها القوم ليتس مثا الدب 
والشيطاق هايازم معصية لابعينها والرحمانى مايازم طاعة بعينها واللكى مايازم طاعة لابعينها ( قوله ا 2 
ومنها مدح أعداته ) فيجاهد نفسه على ذلك حت يتخلق يا قال بعض العارفين : تعاى فبالآداترتق الى مقام 


فتشبهوا إن لإتسكونوا مثلهم ‏ إن التشبه بالرجال فلاج 
( قوله بل برجح الدم والنع الح) قال صاحب ال فى هذا الى ورود الفاقات أعياد للريدين (فوله 
متضرعا) حال من فاعل قل ( قوله بذل) جعله الشارح متعلقا عحذوف صفة لمصدر محذوف مفعول 
مطاق لقل والباء للملايسة وفيه كافة والأسهلجمل ا جار والجرور متعلقا عدذوف حالا منفاعل قل 
والتقدير قل يارب لاتقطعنى ال حال كونك ملتسا بالذل (قوله فإن الله تعالى عندالنسكسرة قلوبهم) 
تعليل لما قبله وفيه اقتباس منالحديث القدسى أنا عند النتكشرة قاويهم من أجلى (قولهمن كلفتنة) 
يبان للقاطع وقوله من حب امال اخ بيان للفتئة ( قوله إنما أموالتم وأولادم فتنة ال ) هذه أدلة 
ثلاثة على ماذ كره.من أن حل امال والولد والشبوات من جملة الفواطع (قولهومنها العبادة الخ) أى 


الأحباب أنقدنا شيخا: 
ماوهبي اله لامرى" هبه 
أحسن من عقلهومنأدبه 


فإذا جاهدت الغس بما 


من جم التنواطع عن الله تعالى (قوله وما شأن من يبد الله تالىاداتم) أىلكو: امنا وأهلا * ا 
للبادة :ورد فى مناجاة داود عليه السلام ياداود إن لم أخلق جنة ولانارا أفلا أستحق أن أعيد (قوله الذمومةبالصفات المدوحة 
إذ لیس للعبد على مولاء حق) أئ وأماقوله تعالى كتب ربع على نفسه الرحمةفعناه على سبيل التفضل فيخلع الحق تبارك وتعالى 


المحمدية من الل والعلم والشفقة والرأفة والخضوع والزهد والورع والسخاء وغير ذلك من مكارم الأخلاق كا أشرت إلى ذلك 
غولى (لترتق معام الكال) أى الى معام هى الكالات وهى الأخلاق المحمدية وحينثذ يكون هذا العبد خليفة الله فى أرضه وغلامة 
زوال الرعونات البشبرية من القلب والتحلى بالأخلاق الرضية أن يستوى عنده الدح والدم والنع والاعطاء وإقبال الناس عليه 
وإدبارم بل يرجح الذم والنع والادبار على مقابلها (وقل) متضرعا إلى ربك قولا ملتبسا ( بذل) فان الله الى عند النكسرة 
قلو-هم يا (رب لاتقطعنى د عنك بقاطع ) من كل فتنة يشتغل القلب بها عن العبودية من حب الال والولد والجاه والشجوات إنما 
أموالتم وأولاد قندة زين للناس حب الشموات من النساء والبنين الآبة ياأيها الدين آمنوا لاتليتم أموالك ولا أولادم عن 
ذ كر الله ومن يفعل ذلك فأولتك هم ابفاسرون . ومنالقواطع الكبر والحقد والرياء والعجب ومنها البادة لأجل حصول ثواب 
أوحصول فتح لدنى لیکون من أولياء الله وإتمااشانهم أن يعدو الله تعالى لداته وامتثالا لأمره ونهيه ثم إن حصل لحم فتح فذلك 
من فضله وإن حجبوا فذلك منعدله إذ ليس للعبد على مولاه حق ونما الحق له تعالى على العبد فالمبد مطاوب بأن حلص قسه 
من الرعونات النفسية وليس على الله تعالى أن مهبه العارف القدسية والدى يعبده ادلك معدود عندهم من عبيد السوء الدرن إفا لم 
يؤجَروا لميعماوا وهنا يناق كونه عبدا محضا قال العارف لله تعالى ابن عطاء. الله السكندرى في الحم 53 


'نشونفك الى مابطن فيك منالسوب خيرمن لشوفك الى ماخحجبعتك منالغيوب» لابفال إذا كانت المبادة لأجل الفتح من النواطع 
فكي فيص أنتأمسء نطله بقولك + وقل بذ رب لاتفطءنى» عنك بقاطع »لأنا تقول طلب الفتح من فيض فضلالله تعالىلامقا بإ 
شىء لكن مع الاستقامة أي مطاوب تترعاكطلبك منه سعة الرزق وحة البدن والشفاء من الأمراضالسية ألاترى أن أوجبعليك 
طلبالمداية ىكل بوم وليلةسبعة عشسرمرةفقوله تعالى اهدنا الصراط الستقيم وطلب منك ندبا غيرذلك ف النواف ل كثيرا بلاحد وهذاغير 
الصادةلأجل حصولثىء فانها ليست طريق القربين فافهم (و)قل يذل يارب (لاتحرمنى) بفتح الناء من حرم أو بضمهامن أحرم عى 
منع أى لاتمنعنى (من)اعطاء (سرك ) المرادبه النور الإلمى الذى يفرق به العبد بين الحق والباطل ف نفس الأم الشار اليه بقوله تعالى 
يلأيها لابن آمنواإنتقوا الله مىل  )4€(‏ لكفرقات أىنورافقلويم تميزون به بينالحق والباط لعل مادوعليه تفس 


الأم(الأى) أا دد | عن للراتب الملية (قوة تشوفك الرمابطن فبك من ايوب أى تطلمك وقصر ار عل عيوبك 
من كل نور فان عم | واعتفالك بها وتخليس نفسك منها (قولة خير من تشوفك الى ماحجب عنك) أى أفضل من تلمك 


اليقين وهومعرفة الأشياء 
بابرهان نور ونور منه 
حق اليقين وهو معرقتها 


الى ماستر عنك من الغيبات لأنه تعالى لايجب عليه شىء لعبيده ( قول لايقال ال) عبر بذلك إشارة 
لضعف هذا النوهم وبعده (قولههذا ) أىالطلب الذكور (قوله فافهم) أى الفرق بين الطلب والعبادة 
فطلب الرانب من الله تعالى غير مذموم والذموم المبادة لذلك ( قوله عمنى منع ) تفسير لكل من 
اللغتين (قوله فان عل اليقين الم)حاصلماذكرء أنالأمورثلاثة عل فين وعين بقن وحقبقين وكلها 


وتمازجة وأنورمنه عين || مذ كورة فالفرآن أما الأول فقال اله فيه لو تغلمونعلٍاليقينلترون” الجحيم وا الثثاف قال اه قیە م لترونها 
اليقين وهومعر قتا الخالطة | عين البقين والثالث قال الله فيه فل من حميم وتصلية جحم إنهذا موحق اليقين (قوله فليس من 


وللمازجةفليسمناستدل 
على وجودنار بر ؤيةالدخان 


استدل على وجود نارالح) لف ونشرعرتب (قوله يعن الجهل) أشار ذلك الى أن الراد بالعمى العنوى 
وهوانطماس البصيرة (قوله إلى أنالدماءيتفع) أى مائزل وممالم ينزل (قوله عند أهل الحق) أىوهم 


كن شاهدها على بعد || أهلالسنة والماعة (قوله خلافا للمستزلة) أى حيث:قالوا بعدمجواز الدعاء محتجين بأنماقدرهاللهيكون 
وليس من شاهدها كن | فلاحااجة للدعاءويفسرون الدعاء ال كور فى الآيات بالمبادة (قوله ممتنع عقلا) أىكاجع بي نالضدين 
خالطها وعم وقودها | وقولهأوشرما أىكالدعاء بأن اله أتيه بمحرمكا جر ومحوه وقولهوعادة أى كصعودالسماءمثلا (قوله وعدم 
وماهى عليه (اازيل | حصول إجابة) أى بسي نالمطاوب (قوله إما لتخلف شرط ) أىمن شروط الإجابة بعين الطلوب إذهى 


كثيرة منها أ كلأطلال والثقة الله ولدآدابمنها الوضوء واستقبال القبلة ورفع الأيدى وتخليله بالصلاة 


للعمى) يعنى الجهل وق 
على النى صلى الله عليه وسلم وختمه بها وأعظمها حضور القلب ماف الحديث إن اله لايقبل دعاءمن 


كلامه إشارة الى أن الدعام 


ينفع وهو ما لاشك فيه | قلبلاه(قوله واقض أرواحنًا بيدك ) أى بحيث لانشاهد ملكا يقيضها (قوله عندالئرات) أىعند 
عند أهل الق والقرآن أ حصول الشاق والتاعب ( قولافيهإشارة تلميح ال) وفيه إشارة أيضا الى حديث إذا قالالعبد ياأرحم 


الراحمين قال الله له أنا أرحم الراحنينأقبلعليك فسل (قوله ,رح من ف السماء) محتمل أن من واقعة 


العظيم «شحون ب#دوهوق 8 
السنة أ كثر من أن بحمى على الاک وهو ظاهى ومحتمل وقوعها على الله تعالى وحينئذ فالمعنى من فى الماء أمره وساطانه 


(قوله من حسن الاختتام) أى حيث قال: واختم خير يارخيم الرحا ( قوله هذا ) مفعول لحذوف 


خلافا للمعتزلة وجب أنلا 
والتقدير افهم هذا الذى ذ كرته لك ( قوله صاحب البردة) هو العلامة شرف الدين البوصيرى 


يكون متنععقاا أوشرعا 
أو عادة وينبغى أن يكون مساحنًا للذل والانكسار وأن يكون فى الآوقات الشريفة (قوله 
كالأسخار وعقب الصاوات وأن لا يكون فيه تهجیرعل‌الله تعالى كان يسأل قضاء حاجة مخصوصها فى هذا الوقت بعينه مثلا مالإيشتد 
الكرب كالخلاص من ظالم مثلا ثم إن الدعاء فى ذاته هو مخ العبادة لأن فيه إظهار الفغر والفاقة الى اله تعالى وأن الله هو الننى 
القادر على كل شىء وإن تحصل استجابة وعدم حصول الإجابة إما لتخلف شرط وإما لمل الله أن عدم الإجابة خير له أوغير ذلك 
(و) قل بذليارب (اختم) لنا أعمالنا وأحوالنا وأعمارنا ( خير) جى لاتفبضنا اليك إلاءلىأتم حالاتالتوحيد علىشوق اليكورغية 
فيك واقبض أرواحناي.ك وبدل سيثاتنا حسنات وخذبايدينا عندالمشراتر ينا آمنابما آئزات واتبعنا الرسول فا کتبا معالشاهدين 
(فرحيم) أى ياأرحم (الرحما) فيه إشارة وتلميم الى قوله صف الله عليه وسلم الراحمنون برهم الرحمن تبارك وتعالى ارحموا من 
فى الأرض ررح من فى السماء ولاممنى ماف الكلام من حسن الاختتام هذا وأقول متمثلا تقول صاحب البردة : 


أستغفر الله من قول بلا ال ۾ الند نسبت به نلا لدى عم أمرتك الخير لكنمااتتمرت به » ومااستقمت فا قؤلى لك امم 
نعو باقه م عم لاينفع وقاب لا خعع وم نالطمع غير مطمع وجهنا اليك مطليا الآمال فلاحرمنا دة الوصال واحملناعلى مطاياالتوفيق 


واسلك بنا أنفع طريقإنك أنتالجوادالسكريم الرءو ف الرحموناكان تأليفهذا ‏ (8ة) 
(قوله تقد نسبت به) أى بذلك القول الخالى من العمل ( قوله لدى عقم ) أى لشخص متصف بالتقم 
وهو عدم النسل (قوله أمرتك الخير) منصوب على تزع الحاقض أى بالخير (قوله فاقولى لك استقم) 
استفهام إنكارى توبيخى ( قوله مطابا الآمال ) من اضافة الشبه به للمشبه ى الآمال الشبية بلمطايا 
ركذا قوله مطايا التوفيق (قوله أنفع طريق) من إضافة الصفة للموصوف ( قوله من نم الله) الجار 
اؤالجرور متعلق بمحذوف خب ركان والتقد ركائنا وحاصلا والنعم جع ئەمة وهی کل ملايم محمد 
عاقیته شرعا ( قوله حتمكتابه ) جواب لما ( قوله على الاتمام) اختار الجد على الفمل لأنه مد 
بلا واسطة مخلافه على النعمة (قوله وجب) أ نأ كد (قوله والعدل فى جیع . “مور) أى التوسط 
افيا ( قوله عاقبة أمى المتثل) أى بالبشارة وقوله وعاقبة أم الخالف أى بالنذارة ( قوله جد أيه ) 
أى لأنه صلى الله عله وسلم محد بن عبد الله بن عبد العللب بن هاشم بن عبدمناف ,نقمى بن كلاب 
إن عرةب نكب بن لؤى بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كتانة بن خزعة بن مدركة بن 
إلياس بن مضر بن نزار ابن معد بن عسدنان . ( قوله أى التمم للا"ندياء والرسلين ) أى فى الزمان 
والشرف ( قوله أى أتباعه ) أى فى الإعمان فيشمل كل مؤمن ولو عاصيا ( قول الأكارم) وصف 
الصحب بدليل تفريع الشارح (قوله مد رسول الله الج) استدلال على ماقبله ( قوله رضى الله عنهم ) 
عن فى كل معنی الجاوزة والعنى جاوز غضبه عتهم وعنا سبب حيهم والاقتداء بهم ( قوله وسلام على 
اللرسلين والجد لله رب العالين ) ختم كتابه بما خم به الله سورة الصافات اقتداء وتيركا . 

وقد م هتا التعلدق البارك يوم الأربعاء البارك لأربع بقين هن شوررمضان سنة ألف ومائنين 
وثمان وعشرين من هجرته عليه الصلاة والسلام تجاه مقام سيدا الحسين رضی‌افه عنه وعنا به وخم 
لنا بالسعادة الكاملة والرحمة الشاملةآمين . 


الكتاب والاقدارعليه من نم 
الله تعالى وكان شكرا العم 
واجباحتم كتايه محمد الله 
تعالىبقوله (والجدٹ على 
الأهام ) لهذا الكتاب 
ولماكانت كل نعمةوصلت 
إلنا ولاسا ةعم 
التوحيد فهى بواسطته 
عليه الصلاةوالسلابوجب 
عليه أن صلی عليه صلی 
له عليه وسل بقولة 
)و أفشل الصلاة واللام) 
ی وأعظم أنواع العم 
والتحية من رب الرية 
( على النى) أى الخبرعن 
الله تعالى بطلب التوحيد 
وعبادة الواحد المدل 
فى جميع الأمور بما ثول 
اليه عاقبة أ المتثل 
وعاقببة أمى الخالف 
(المائعى) نبة لمائم 
جد أيه عليه السلاة 
والسلام (الخاتم) أىللتهم 
للأنبياءوالرسلين (و)ل 
(41) أى أتباعه (و) عى 
(صمه) عطف خاص على 
عم (الأكرم) جع کرم 
ققد جادوا باتہم ق 
نصرة اله ورسوله مع ما 
اشتماواعليه من الأخلاق 
الحسنة والرأفة والرحمةهد 
رسول اله والذين معه 


أشداء على الكفار رحماء بينهم تراهم ركما سسجدا يبتغون تضلا من الله ورضوانا ويؤئرون على اتف مم ولوكان بهم خصاصة ومن 
بوق شح نفسه فأولنك هم اللفلحون رضى الله عنهم وعنابهم آمين وسلام على للرسلين والجد لله رب المالمين 5 
أنياء مؤلفه عفا لله عنهفى شهر جمادى الأولى سنة سبع وسبعين ومانة وألف من المجرة الدبوية على هاحبها أفضل الصلاة والسلام. 


محمد اله تعالى قد تم طبع حاشية الشيخ و أحمد الصاوى » على شرح الخريدة للقطب 
الكامل والغوث الواصل أبى البركات الشيخ و أحمد الدرديرى » . 


[ القاهرة فى يوم الخيس ؟ رجب سنة ۱۴۳۹۹ ھ ؟» مابوسنة ۷٤۹م‏ ] 


مصححا ععرفق د أحمد سعد على » 
أحد علاء الأزهر الشريف وريس اللمحيح 


